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Önsöz 



Yeryüzünde birden fazla toplumun varlığı kadar eskilere 
götürülebilecek uluslararası ilişkilerin odak noktasını şüp- 
he yok ki savaşlar teşkil etmiştir. İnsanlık tarihi toplumlar 
arasında sömürü, üstünlük ve varlık mücadelelerinin yol 
açtığı sayısız savaşa sahne olmuştur. Kimi toplumların tarih 
sahnesinden silinmesine yol açan, kimilerine kurtuluş ve 
bağımsızlık zaferi getiren savaşlar, ardından birçok yıkım 
ve diriliş, gözyaşı ve sevinç bırakmıştır. Savaşın en önem- 
li sonuçlarından biri, diğer bir ifadeyle savaşın ortaya çı- 
kardığı en önemli problemlerden biri de savaş esirlerinin 
durumu olmuştur her zaman. Tarihin bilinebilen zaman- 
larından bugüne gelen çizgide esirler derilerinin yüzülme- 
si, yakma, fillere ezdirme, çeşitli uzuvlarını kesip koparma, 
işkence, öldürme ve köleleştirme gibi ağır muamelelere 
maruz kalmışlardır. Uluslararası hukukun ortaya çıkışı ve 
gelişmesine paralel olarak son bir yüzyıl içinde savaş usul 
ve kurallarının yasalaştırılması alanında ileri adımlar atıl- 
mış ve bu arada esirlere uygulanacak muamele son derece 
İnsanî boyutlar kazanmıştır. Bununla birlikte uluslararası 
ilişkilerde hala kuvvet dengelerinin en önemli rolü oyna- 
ması, uluslar arası hukukun uygulanması konusunda büyük 
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güçlüklere ve çifte standartlara yol açmaktadır. Büyük ve 
güçlü devletlerin gerek uluslararası hukukun uygulanma- 
sında rol sahibi kurum ve karar mekanizmalarını ellerin- 
de tutmaları gerekse bu mercilerden çıkarılacak siyasî ve 
ekonomik yaptırım kararlarını uygulama gücüne sahip 
bulunmalarına karşılık zayıf devletlerin bundan mahrum 
olması ciddî hukuk ihlallerine yol açmakta ve savaş esirleri 
de bundan nasibini almaktadır. Esirlerin durumuyla ilgili 
1949 Cenevre Sözleşmesinden bugüne kadar geçen yaklaşık 
yarım asırlık süre içinde birçok olay ve özellikle son Bos- 
na-Hersek savaşı bu hususu bütün açıklığıyla gözler önüne 
sermiştir. Sırp güçleri birçok uluslararası antlaşma ve bel- 
geye rağmen müsliiman esirlere uyguladıkları insanlık dışı 
muamele ile uluslararası hukuku ciddî şekilde ihlal ederken 
kendi menfaatlerini ön planda tutan güçlü devletler gerekli 
kararların alınıp uygulanmasında ya engel çıkarmış veya 
isteksiz davranarak işi sürüncemede bırakmışlardır. Buna 
bir de savaş alanında söz konusu suçları işleyen askerlerin 
manevî şuur ve sorumluluktan uzak olmaları da eklenince 
cinayetin boyutları daha da genişlemiştir. Batı’da savaşın ve 
esirlere uygulanacak muamelenin hukuka dayandırılması 
konusunda atılan ciddî adımların ancak bir asırlık geçmişi 
bulunmasına karşılık, gerek meşru savaş ve savaşta uygula- 
nacak kurallar gerek esirlere uygulanacak muamele on dört 
asır önce Kur’an ve Sünnet’te tespit edilmiş ve daha sonra 
İslâm hukukçuları tarafından kendi zamanlarındaki şartla- 
ra uygun şekilde geliştirilmiştir. İslâm’da devletler hukuku- 
nun müeyyidesinin iç hukukunki ile aynı olması, Allah’a ve 
ahirete inancın aynı zamanda güçlü bir manevî müeyyide 
oluşturması müslüman askerlerin savaş kuralları ve bu ara- 
da esirlere uygulanacak muamelede İslâmî ölçülere riayet 
konusunda azamî gayreti göstermelerini sağlamıştır. Aksi 
takdirde, kendilerine karşı işlenen o kadar cinayete, maruz 
kaldıkları zulüm ve işkencelere rağmen Bosna- Hersek ve 
daha yeni bir örnek olarak Çeçenistan’da müslümanların 
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düşman esirlerine son derece İnsanî muamelede bulunmuş 
olmalarım izah mümkün olmazdı. Bu savaşlarda müslüman 
esirlere uygulanan insanlık dışı muamelelerin doğurduğu 
infial yanında esirler hukukunun tarihî gelişimi, İslâm’ın bu 
konuda getirdiği esaslar ve uluslar arası hukukta bugün ge- 
linen nokta konusunda Türkçe’de müstakil bir araştırmanın 
bulunmaması bu çalışmanın yapılmasında en önemli etken 
olmuştur. Türkiye’de bu alanda yapılacak araştırmalara 
mütevazi bir başlangıç olmasını umduğum bu çalışmanın 
Allah katında da makbul ve meşkur olmasını dilerim. 

Ahmet Özel 

Üsküdar / 1996 
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Giriş 

İslâm’da Uluslararası İlişkiler 
ve Savaş 



A. Genel Esaslar 

İslâm dini kendisini daha önceki semavî dinlerin en son ve 
mükemmel merhalesi kabul eder. İlk peygamber Hz. Adem 
vasıtasıyla gönderilen İlahî mesaj daha sonra çeşitli zaman 
ve mekanlarda birçok peygamber vasıtasıyla insanlığa ulaş- 
tırılmış ve nihayet Kur’ân-ı Kerîm’le son bulmuştur. 

“Muhammed sizin erkeklerinizden hiçbirinin babası 
değildir. Fakat o, Allah’ın Resulü ve peygamberlerin so- 
nuncusudur” (el-Ahzâb 33/40) ve “ Bugün size dininizi 
ikmal ettim, üzerinize nimetimi tamamladım ve sizin için 
din olarak İslâm’ı beğendim” (el-Mâide 5/3) âyetleri, Al- 
lah’ın insanlığa yol göstermek üzere bir lütuf olarak muh- 
telif zamanlarda ve o zamanın şartlarına uygun bir çerçeve 
ve muhtevayla gönderdiği mesajın Kur’an’la en mükemmel 
şekline kavuştuğu ve onunla son bulduğunu bildirmektedir. 
İlahî mesajın son ve en mükemmel tezahürü olması İslâm’ın 
aynı zamanda hem zaman hem mekân bakımından evrensel 
bir din olduğunu da gösterir. Esasen bu husus 

“Biz seni ancak âlemlere rahmet olarak gönderdik” 
(el-Enbiyâ 21/107) ve “Biz seni Bütün insanlara ancak 
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miijdeleyici ve uyarıcı olarak gönderdik; fakat insanların 
çoğu bunu bilmezler” (Sebe 34/28) âyetleriyle de dile ge- 
tirilmiştir. 

İslâmiyet bu özelliğiyle hiçbir ırk, dil, cins, toplum ve 
zümre ayırımı yapmaksızın bütün insanları İlahî vahyin 
muhatabı ve aynı insanlık ailesinin bir üyesi kabul eder. 
İnsanlara aynı ana-babadan geldiklerini, aralarındaki bu 
tür farklılıkların düşmanlığa değil dostluğa bir vesile olarak 
görülmesi telkin eder: 

“Ey insanlar, biz sizi bir erkekle bir dişiden yarattık. Sizi 
sırf birbirinizle tanışmanız için milletlere ve kabilelere ayır- 
dık. Şüphesiz ki sizin Allah katında en üstün olanınız (Al- 
lah’ın buyruklarına karşı çıkmaktan) en çok sakınanınızdır” 
(el-Hucurât 49/13). 

İslâm’ın evrensel bir din olarak bütün insanlığı bir tek 
aile, küçük ve büyük toplumları da bu ailenin fertleri kabul 
ettiğini gösteren bu âyette söz konusu edilen tanışma (teâ- 
rüf), toplumların birbirlerine karşılıklı saygı duymaları, nef- 
ret ve düşmanlığa yol açacak davranışlardan uzak durma- 
larını gerektirir. İslâm, insanların farklı ırklardan gelmeleri 
ve ayrı toplumları oluşturmalarını, karşılıklı yardımlaşma, 
tanışma ve insanlığın ortak ideal ve hedeflerini gerçekleştir- 
mede yarışma ve işbirliğine yönelik unsurlar saymıştır. 

“Allah dileseydi hepinizi bir tek ümmet yapardı, fakat 
size verdiklerinde sizi denemek istedi. Öyleyse hayır işlerin- 
de birbirinizle yarışın, hepinizin dönüşü Allah’adır. O, ay- 
rılığa düştüğünüz şeyleri size haber verecektir” (el-Mâide 
5/48). 

Böylece devletler hukukunun en önemli dayanağı olan 
milletlerarası topluluk fikri de ilk defa İslâmiyet tarafından 
ortaya atılmıştır. Yalnız bununla da kalınmamış, Kur’an ve 
Sünnette belirlenen temel prensipler çerçevesinde bir müs- 
lüman devletin diğer devletlerle ilişkilerini düzenleyen bir 
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devletler hukuku da teşekkül etmeye ve bu konuda ilk eser- 
ler daha hicrî ikinci yüzyılın başlarından itibaren verilmeye 
başlamıştır 1 . 

İslâm’da uluslararası ilişkilerin daha başlangıçtan iti- 
baren hukuka dayandırılmasına ve bu hukukun müslüman 
devletlerce uygulanmasına karşılık Batı dünyasında mil- 
letlerarası ilişkilerde keyfîlik hakim olagelmiş ve devletler 
hukukunu ilgilendiren bazı önemli konuların doktrin pla- 
nında bile olsa ilk kez ele almışı ancak XVI. ve XVII. yüz- 
yıllarda yetişen Vitoria, Gentiles, Menchace, Ayala, Suarez 
ve Batı’da devletler hukukunun babası kabul edilen Hugo 
Grotius (1583-1645) gibi hukuk bilginleri vasıtasıyla ger- 
çekleşebilmiştir. Daha sonra teşekkül etmeye başlayan ve 
başlangıçta yalnız Avrupa devletlerine uygulandığı için Av- 
rupa Amme Hukuku veya Avrupa Devletler Hukuku olarak 
anılan bu devletler hukuku ancak XIX. yüzyılın sonları ve 
XX. yüzyılın başlarında Batılı ve hıristiyan olmayan diğer 
bazı devletleri de tatbik sahası içine alarak evrensel bir ma- 
hiyet kazanmıştır 2 . 

Uluslar arası ilişkilerin barış içinde sürdürülebilmesi 
ve bunun sağlam bir temele oturması için karşılık güven 
ve haklara saygı büyük önem taşımaktadır. Hatta birçok 
Batılı hukuk bilgini adalet fikri ve ahde vefa prensibini 
devletler hukukunun temel dayanağı kabul eder?. İslâmi- 
yet, gerek özel gerek uluslar arası ilişkilerde bu iki hususa 
büyük önem vermiş, kendi mensuplarının kime karşı olursa 
olsun adaletle davranma ve ahde vefa gösterme konusunda 
son derece titizlik göstermelerini istemiştir. Kur’ân-ı Kerîm, 
kimden gelirse gelsin her türlü haksızlık ve zulmü yasakla- 
mış, münasebetlerin şekil ve mahiyeti ne olursa olsun adil 
davranılmasını emretmiştir. 

1 Geniş bilgi için bk. Özel, s. 27-38. 

2 A.g.e., s. 22-25. 

3 Crozat, s. 103 vd. 
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“Şüphesiz ki Allah, emanetleri ehline vermenizi ve insan- 
lar arasında hükmettiğiniz zaman adaletle hükmetmenizi 
emreder” (en-Nisâ 4/58). 

Âyet-i kerîmede anılan “insanlar” kelimesinin de delâ- 
let ettiği üzere mümin-kâfir, dost-düşman, akraba-yabancı 
demeden bütün insanlara adil davramlması, zulüm ve hak- 
sızlıktan sakınılması emredilmiştir. İnsanın kendi aleyhine 
de olsa normal durumlarda başkalarına adaletle muamele 
etmesi, onlara haksızlık yapmaktan kendisini alıkoyması 
bir ölçüde daha kolay olmakla birlikte intikam duyguları- 
nın alevlendiği, kin ve düşmanlığın insan benliğini sardığı 
bir savaş ortamında bunu gerçekleştirmek son derece zor- 
dur. İslâm, ilişkilerin silahlı çatışmaya dönüştüğü, insanların 
birbirlerinin kanını döktükleri durumda bile düşmanlarına 
adaletle davranmalarını müslümanlara emreder, şartlar ne 
olursa olsun yeryüzünde hak ve adaleti ayakta tutan kim- 
seler olmalarını ısrarla ister. 

“Ey inananlar, Allah için hakkı ayakta tutan insanlar, 
adaletle şahitlik eden kimseler olun. Bir topluma karşı duy- 
duğunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya sevk etmesin. Adil 
davranın ki bu takvaya çok yakın olandır. Allah’tan sakının” 
(el-Mâide 5/8). 

Hanefi hukukçularından Ebû Beler el-Cessâs’ın belirt- 
tiğine göre bu âyet-i kerîme, ister haklı ister haksız olsun 
insanlara karşı adaletle davranmayı, küfür ve zulümlerine 
rağmen inanmayanlara karşı adil olmayı gerektirmektedir. 
Müfessir Fahreddin er-Râzî ise âyetin hükmünün genel ol- 
duğunu, âyetin kötülük yapsalar, aşırı gitseler bile bir top- 
luma adaletle muameleyi gerektirdiğini, zulüm ve haksızlığı 
yasakladığını belirtmektedir. İslâm’ın bilhassa uluslararası 
alanda adaletin temini konusunda işbirliği ve yardımlaşma- 
ya verdiği önem bir başka âyette şu şekilde dile getirilmiştir: 

4 Ahkâmii’l-Kur’ân, II, 397. 

5 Mefâtihu’l-gayb, III, 560. 
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“Sizi Mescid-i Haram’dan menettiler diye bir kavme 
karşı beslediğiniz kin, sakın sizi tecavüze sevk etmesin. İyi- 
lik etmek ve fenalıktan sakınmak konusunda yardımlaşın, 
günah işlemek ve haddi aşmak üzere yardımlaşmayın. Al- 
lah'tan sakının” (el-Mâide 5/2). 

İslâm dininin uluslararası ilişkilerin barış içinde sür- 
dürülebilmesi için gerekli gördüğü ve uyulmasını ısrarla 
istediği bir husus da ahde vefadır. İç hukuktaki gibi etki- 
li bir yaptırımdan yoksun bulunan devletler hukukunda, 
uluslararası barışın devamını temin için uyulması gereken 
en önemli prensip de budur. Bir devlet bizzat taahhüt ettiği 
milletlerarası yükümlülüklerini yerine getirmezse, karşılıklı 
anlayış ve işbirliği içinde yaşamayı gerektiren milletlerarası 
barıştan söz edilemez. Karşılıklı güven bir defa sarsılınca 
barış içinde yaşamak da sözde kalır. İslâmiyet esasen ahde 
vefayı yalnız devletlerarası alanda değil hayatın bütün alan- 
larında uyulması gereken temel bir ilke kabul eder: 

“Ey iman edenler, bağlandığınız ahidleri yerine getirin ” 
(el-Mâide 5/1). 

Müfessirler bu âyette anılan “ahidler”in insanın Allah 
ile, diğer insanlar ve toplumlarla olan her nevi söz, ahid ve 
antlaşma gibi karşılıklı taahhüdü gerektiren bütün davra- 
nışları kapsadığını belirtirler 6 . İslâm, aldatma ve art niyet 
taşıyan antlaşmalar yapılmasını ve yapılan antlaşmaları 
menfaat mülahazasıyla bozmayı kesinlikle yasaklar. Bugün 
antlaşmaların zaman zaman ihlaline dayanak gösterilen 
“devletin menfaati” de antlaşmaları ihlal için meşru bir se- 
bep sayılamaz: 

“Antlaşma yaptığınız zaman Allah’ın ahdini tam yerine 
getirin, pekiştirdikten sonra yeminleri bozmayın. Çünkü Al- 
lah’ı üzerinize kefil yapmışsınızdır. Allah yaptıklarınızı bilir” 
(en-Nahl 16/91). 

6 İbn Kesîr, Tefsîr, II, 3. 
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“ipliğini sağlamca büktükten sonra bozan kadın gibi 
olmayın. Bir topluluk diğer bir topluluktan daha çoktur 
diye yeminlerinizi aranızda bir hile ve fesat mevzuu edinir 
misiniz? Her halde Allah bununla sizi imtihan eder ” (en- 
Nahl 16/92). 

“Yeminlerinizi aranızda hile ve fesat mevzuu edinmeyin. 
Çünkü sapasağlam yerleştikten sonra ayak (öyle) bir kayar 
(ki)!” (en-Nahl 16/94). 

Uluslararası ilişkilerde güvensizlik ortamının doğma- 
sına sebep olacak davranışlar ve kısa vadede lehte görünse 
bile uluslararası taahhütlerden vazgeçmek meşru sayılma- 
mıştır. Söz ve taahhütlere bağlı kalmak son tahlilde menfaa- 
tin bizzat kendisi kabul edilmiştir. Kur’ân-ı Kerîm’in bu açık 
ifadelerine ve İslâm tarihi boyunca müslüman yöneticilerin 
bu esaslara azami derecede riayet etmelerine karşılık Batı 
dünyasında din adamları, müslümanlara verilen sözün asla 
muteber olmadığını asırlar boyunca İncil adına hıristiyan 
hükümdarlara telkin ede- gelmişlerdir 7 . 

B. Gayrimüslim Toplumlarla İlişkiler 

Buraya kadar anlatılanlardan, İslâm’ın mahiyet ve özel- 
likleri ne olursa olsun bütün toplumları ve devletleri büyük 
insanlık ailesinin birer ferdi, birer üyesi olarak gördüğü, 
aralarındaki farklılıkları düşmanlık ve çatışmaya değil ta- 
nışma, iyilik ve hayırda yarışmaya, dostluk kurmaya yöne- 
lik unsurlar saydığı anlaşılmaktadır. Diğer taraftan zaman 
ve mekan bakımından evrensel bir din olan İslâm’ın bütün 
insanlığa tebliğ yükümlülüğü de müslümanlarm diğer top- 
lumlarla ilişkilerinin prensip olarak bu çerçevede düzen- 
lenmesini gerektirir. Çünkü tebliğ ve dine davet ancak iyi 
ilişkilerin hakim olduğu bir ortamda mümkündür. 

7 Turnagil, s. 107-108; Özel, s. 57. 
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“Rabbinin yoluna hikmet ve güzel öğütle çağır ve onlar- 
la en güzel şekilde mücadele et” (en-Nahl 16/125). 

“İçlerinden zulmedenler bir yana, ehl-i kitap ile ancak 
en güzel yolla mücadele edin ve deyin ki: Bize indirilene de 
size indirilene de iman ettik. Bizim Tanrımız da sizin Tan- 
rınız da birdir ve biz O’na teslim olmuşuzdur” (el-Ankebût 
29/46). 

Kin ve düşmanlığın hakim olduğu savaş ortamı kadar 
tebliğ ve davete uzak ve aykırı bir durum düşünülemez. 
Tarihî tecrübeler de bunu kanıtlamaktadır. Bazı sahabi ve 
alimler “..Fakat Allah sizin bilmediğinizi bildi de ondan 
önce yakın bir fetih yaptı” (el-Feth 48/27) âyetinde geçen 
“fetih”ten maksadın hicrî 6. yılda (628) Mekke müşrikleriy- 
le yapılan Hudeybiyye antlaşması olduğunu söylerler. Bü- 
yük hadis alimi ve tarihçi İbn Şihâb ez-Zührî (ö. 124/742) 
de şöyle der: “Hudeybiye antlaşmasından önce, İslâm’da 
ondan daha büyük bir fetih olmamıştır. O zaman gelinceye 
kadar iki grup karşılaşınca savaş olurdu. Ama yapılan barış 
ile savaş sona erince insanlar birbirlerinden emin oldular, 
konuşup tanışmağa fırsat buldular. Kendisine İslâm tebliğ 
edilince, müslüman olmayan aklı başında bir tek insan kal- 
madı. Bu iki barış yılı içinde, o zamana dek İslâm’a girenler 
kadar veya daha fazla sayıda insan müslüman oldu 8 . 

Müslümanların gayrimüslim toplumlarla ilişkilerinin 
barış esasına dayandığı, barış ortamını bozmaya müslü- 
manlarm değil onların düşmanlıklarının yol açtığı şu âyette 
açıkça belirtilmiştir: 

“Sizinle din uğrunda savaşmayan ve sizi yurtlarınızdan 
çıkarmayanlara iyilik etmekten ve onlara adaletle davran- 
maktan Allah sizi menetmez. Çünkü Allah adaletli olanla- 
rı sever. Allah, ancak, sizinle din uğrunda savaşanları, sizi 

8 Şafiî, Ahkâmü’l-Kur’ân, II, 63; Beyhakî, IX, 223; İbn Kesîr, Sîre, III, 
34. 
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yurtlarınızdan çıkaranları ve çıkarılmanız için onlara yar- 
dım edenleri dost edinmenizi yasaklar. Kim onlarla dost 
olursa işte zalimler onlardır” (el-Mümtehine 60/8-9). 

Bu âyet-i kerîme bir müslüman devletin, gayrimüslim 
devlet ve toplumlara karşı takip edeceği dış siyasetin ana 
çerçevesini belirler. Gayrimüslim toplumlara iyilikte bulun- 
mak, kendileriyle dostluk ilişkileri kurmak hükmü, “sizinle 
din uğrunda savaşmayanlar” ifadesinin delaletiyle, hiçbir 
ayırıma gitmeden bu özelliğe sahip bütün din ve millet men- 
suplarını kapsar 9 . Bu âyet ayrıca, küfür ve inkârlarına ila- 
ve olarak haksızlığa yönelip müslümanlarla savaşmadıkları 
sürece, onlarla savaş yoluyla mücadele edilmeyeceğini ifade 
etmektedir 10 . Toplumlar arasında iyi ilişkileri esas alan İs- 
lâm özel ilişkilerde de bunu mümkün olabilecek en ileri 
dereceye götürerek müslüman erkeklere ehl-i kitap kadın- 
larla evlenmeyi mübah kılmıştır. Evlenme bağının oluştur- 
duğu yakınlıktan öte bir kaynaşma da düşünülemez. Gayri- 
müslimlerin tarih boyunca İslâm toplumları içinde rahatça 
yaşama imkânı bulmuş olmaları da İslâm’ın bu konudaki 
samimiyet ve müsamahasının açık bir delilidir. 

İslâm kelimesinin “selâm” (barış) ile aynı kökten gelme- 
si, Allah’ın bir adının “es-Selâm” oluşu ve müslümanların 
birbirleriyle karşılaştıkları zaman bu sözle selamlaşmaları 
da barış fikrinin müslümanların bilincinde derinden kök 
saldığını ve hayatlarına bir vakıa olarak yerleştiğini gösterir. 
Kur’ân-ı Kerîm müslümanları barışa çağırır: 

“Ey iman edenler! Hep birden barışa girin. Sakın Şey- 
tanın peşinden gitmeyin. Çünkü o, apaçık düşmanmızdır” 
(el-Bakara z/2.08). 

Bu âyet sadece müslümanları barışa davet etmemekte, 
barışı bozmanın şeytana uymakla eşanlamlı olduğunu veya 

9 Taberî, XXVIII, 66. 

10 Fahreddin er-Râzî, V, 679. 
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şeytana uyunca barışın bozulacağını da ifade etmektedir. Bir 
başka âyette de düşmanlar barışa yönelince müslümanların 
bunu kabul etmesi emredilmektedir: 

“Eğer onlar barışa meylederlerse sen de ona yanaş ve 
Allah’a güvenip dayan” (el-Enfâl 8/61). 

İslâmiyet ta başlangıçtan beri yeryüzünde İnsanî bağ- 
ları kuvvetlendirme, toplumları İnsanî gayelerle birbirine 
yaklaştırma ve karşılıklı ilişkileri hayırlı işlerde dayanışma 
ve işbirliğine dayandırmaya önem vermiştir. Bununla birlik- 
te uluslar arası hayatta öteden beri kuvvetin hakim olması, 
barışın kurulması ve devamı için kuvvet dengelerini zarurî 
kılmıştır. Bu yüzden İslâm, yeryüzünde barışın sağlanması, 
düşmanlık ve çatışmalara meydan verilmemesi için bir den- 
ge unsuru olarak müslümanların güçlerini birleştirmelerini 
gerekli görür. 

“Kâfir olanlar birbirlerinin yardımcılarıdır. Eğer siz 
bunu yapmazsanız yeryüzünde bir fitne ve büyük bir fesat 
olur” (el-Enfâl 8/73). 

Kur’ân-ı Kerîm’in müslümanlara “düşmanı korkutmak 
için” güçleri yettiği kadar kuvvet hazırlamalarını emretme- 
si (el- Enfâl 8/60) de yine düşmanı savaştan alıkoymak ve 
barışı korumak gayesine yöneliktir. 

Gayrimüslimlerle ilişkiler konusunda işaret edilmesi 
gereken bir husus da İslâmiyet’in insanları dine sokmak için 
baskı uygulanmasını yasaklaması, baskı altında gerçekleşe- 
cek bir din değiştirmeyi geçersiz saymasıdır. İslâm kalplere 
girmek için zor ve baskıyı bir vasıta olarak kullanmaz; insa- 
nın aklına ve fikrine hitap eder. Kur’ân-ı Kerîm’de yüzlerce 
âyette bu husus dile getirilmiştir. 

“Göklerin ve yerin yaratılışında, gece ile gündüzün bir- 
biri ardınca gelip gidişinde aklıselim sahipleri için gerçekten 
açık ibretler vardır” (Al-i İmrân 3/190). 
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“Göklerin ve yerin hükümranlığına, Allah’ın yarattığı 
her şeye ve ecellerinin yaklaşmış olabileceğine bakmadılar 
mı i O halde Kur’an’dan sonra hangi söze inanacaklar ?” (el- 
A’râf 7/185). 

İnsanların akıl ve muhakemelerini kullanarak dinî 
inançlarını istedikleri gibi seçmeleri için İslâm din hürriye- 
tini teminat altına almıştır: 

“Dinde zorlama yoktur. Artık doğrulukla eğrilik (hak ile 
bâtıl) birbirinden ayrılmıştır” (el-Bakara 2/256). 

“Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Artık dileyen iman etsin, 
dileyen inkâr etsin” (el-Kehf 18/29). 

Bu âyetler, Allah’ın varlık ve birliğini gösteren işaret ve 
kanıtların apaçık olduğunu, bu konuda inkâra hiçbir özür 
bulunmadığım ve dolayısıyla ahirette sonuçlarına katlana- 
rak insanların iman ve inkârda hür olduklarını dile getir- 
mektedir. Allah’a iman veya küfür bir imtihan olduğundan 
zorla dine sokmada imtihanı anlamsız kılmak söz konusu- 
dur. Bunun yanında, Allah’ın dilemesi halinde bütün insan- 
ların müslüman olacakları, fakat dünya ve insanların varlık 
hikmetine aykırı olduğu için İlahî iradenin bu yönde tecelli 
etmediği de belirtilmiştir. 

“Eğer Rabbin dileseydi yeryüzündekilerin hepsi elbette 
iman ederlerdi. O halde sen, inanmaları için insanları zor- 
layacak mısın?” (Yûnus 10/99). 

C) İslâm’da Savaş 

İslâm fıtrat dinidir. Her semavî ve sahih dinin hedefi 
olarak insanın Allah ile, insanın diğer insanlarla olan ilişki- 
lerini düzenlerken onun aslî tabiatını, bütün eğilim, kuvvet 
ve zaaflarıyla insan tabiatının bütününü göz önünde bulun- 
durur. Hayatı tümüyle kuşatmak isteyen bir din, hayatın 
bütün gerçeklerini göz önüne almak zorundadır. Bazı insan 
ve grupların bu realiteyi görmezden gelerek savaşa karşı 
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çıkmaları ne savaşı yeryüzünden kaldırabilmiş ne de mo- 
dern teknolojinin imkânlarıyla genelleşen savaşın yıkımın- 
dan insanlığı koruyabilmiştir. İslâm, hiç değilse dar anlam- 
da eşyanın tabiatında mevcut bulunan savaşı hiç yokmuş 
gibi saymaktansa onu kabul ederek, onunla ilgili yasalar 
koyarak tahribatını sınırlı tutmuştur 11 . İnsanın yeryüzün- 
deki varlığı üzerine geniş bir yorum olan, ona kim olduğu, 
nerede bulunduğu ve nereye gideceği konusunda bilmesi 
gerekli tüm bilgileri getiren Kur’ân-ı Kerîm, insanın kendi 
benliğinde, nefsinde taşıdığı menfî eğilimler ve zaaflar çer- 
çevesinde onun kan dökücü özelliğine de dikkat çeker: 

“Hatırla ki Rabbin meleklere: Ben yeryüzünde bir ha- 
life yaratacağım, dedi. Onlar: Bizler hamdinle seni teşbih 
ve seni takdis edip dururken, yeryüzünde fesat çıkaracak, 
orada kan dökecek insanı mı halife kılıyorsun, dediler” (el- 
Bakara 2/30). 

İnsanın tabiatındaki bu menfi eğilim yeryüzünde bir- 
den fazla insanın varlık alanına çıkmasıyla kendisini göster- 
miş ve Hz. Adem’in iki oğlundan biri diğerini öldürmüştür 
(bk. el-Mâide 5/30). İnsanların bir kısmında baskın gelen 
bu eğilim bir âyette de şu şekilde dile getirilmiştir: 

“İnsanlardan öylesi vardır ki yeryüzünde işbaşına geçti 
mi orada bozgunculuk çıkarmaya, ekini ve nesilleri kökün- 
den kurtarmaya çalışır. Allah bozgunculuğu sevmez” (el- 
Bakara 2/205). 

Bu, Allah’ın hoş görmediği, kınadığı bir davranıştır. 
Böyle davrananlar cezayı hak etmişlerdir. Kur’ân-ı Kerîm, 
bu tavırdan uzak kalanların İlahî hoşnutluğa erişip ahirette 
ödüllendirileceklerini haber verirken müslümanların temel 
tercih ve tavırlarını da belirlemiştir. 

11 Nasr, İslâm, s. 33-34. 
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“İşte ahiret yurdu ! Biz onu, yeryüzünde böbürlenmeyi 
ve bozgunculuğu arzulamayan kimselere veririz” (el-Kasas 
28/83). 

İslâm kendi mensuplarından Allah’ın hoşnutluğunu ka- 
zandıracak davranışlarda bulunmalarını isterken yeryüzün- 
de bozgunculuk ve kargaşa çıkaracak, kan döküp haksızlık 
yapacak insanlar ve toplumlar da her zaman olacaktır. İyi 
olmak, başka insanlara zarar vermekten sakınmak yeterli 
değildir; kötülük ve zulme eğilimli insanlara da engel olmak 
gerekir. 

“Eğer Allah insanların bir kısmını(n kötülüğünü ) di- 
ğerleriyle önleyip savmasaydı yeryüzü elbette altüst olurdu. 
Fakat Allah bütün insanlığa karşı lütuf ve kerem sahibidir” 
(el-Bakara 2/251). 

Yeryüzünde düzenin sağlanması, hak ve adaletin ha- 
kim olması için, kötülerin, hak ve hukuk tanımayanların 
engellenmesi ve cezalandırılmaları gerekir. İşte İslâm dini 
de savaşı bu çerçevede meşru kabul etmiştir. Esasen yıkıma 
ve kan dökülmesine sebep olduğu için mahiyeti bakımından 
kötü olan savaş, suçsuz insanların korunması ve hakların 
ikamesine bir vesile teşkil ettiğinden, bu çerçevede kalması 
şartıyla sonuçta meşru bir davranışa dönüşmektedir. Müs- 
lümanlar özel ilişkilerinde olduğu gibi toplumlar arası iliş- 
kilerde de İlahî iradeye uygun davranmak zorundadırlar. Bu 
sebeple Batı dünyasında görülenin aksine İslâm’da uluslar 
arası ilişkilerde keyfiliğe hiçbir zaman yer verilmemiş, bü- 
tün ilişkiler hukukî bir çerçeveye oturtulmuştur. Buna bağ- 
lı olarak Kur’ân-ı Kerîm’de savaş ile ilgili yasama, meşru 
savaşın mahiyet ve sınırları tarihî bir süreç içinde tedricen 
ortaya çıkmış, savaş konusu ta başlangıçtan beri hukuk çer- 
çevesinde ele alınmıştır. 

Mekke döneminde Allah Resulü (s.a.v.) ve müslüman- 
lara yapılan zulüm ve haksızlıkların boyutları bilinen bir 
husustur. Dinden dönmeleri için müslümanlara yapılan 
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baskı ve işkencelere rağmen bu dönemde savaşa izin veril- 
memişti. 

“Allah’ın emri gelinceye kadar şimdilik onları bırakın, 
serzeniş de etmeyin. Şüphesiz Allah her şeye hakkıyla kâdir- 
dir” (el-Bakara 2/109). 

“İçlerinden birazı müstesna olmak üzere, sen onlardan 
daima bir hainliğe muttali olup duracaksın. Sen yine de on- 
ların suçundan geç, aldırış etme” (el-Mâide 5/13). 

Müslümanlara savaş izni, yurtlarından çıkarılıp hicre- 
te zorlanmaları üzerine Akabe biatlerinden sonra verilmiş 
olup 12 savaşın mübah olduğunu bildiren ilk âyet şudur 1 ?: 

“Kendileriyle savaş edilen (mü’min)lere, uğradıkları o 
zulümden dolayı (bilmukabele harbe) izin verildi. Şüphesiz 
ki Allah onlara yardım etmeğe elbette kemâliyle kadirdir” 
(el-Hac 22/39). 

Tarihen sabit olduğu gibi bu âyet de savaşı ilk başlatan- 
ların müşrikler olduğunu açıkça belirtmektedir 1 ^. Bu düş- 
manlık hicretten sonra da sürdü. Kureyş müşrikleri Medi- 
ne’deki Evs ve Hazrec kabileleri müşriklerine Hz. Peygam- 
beri himayeden vazgeçip onunla savaşmamaları halinde 
kendilerine savaş açacaklarını bildirdiler. Bedir savaşından 
sonra aynı şekilde Medine ve çevresindeki yahudilere de bir 
ültimatom verdiler 1 ?. 

Buna karşılık hicretten sonra Medine’de yahudiler ve 
diğer gayrimüslimlerin de iştirak ve onayıyla yürürlüğe ko- 
nan anayasada Kureyş’le münasebetlerin harp hali olduğu 
belirtilirken diğer gayrimüslim toplumların tarafsızlığına 
saygı gösterileceği hükme bağlanmıştı 16 . Kureyşle bu harp 

12 İbn Hişam, II, 110-111. 

13 Taberî, XVII, 172-173; İbn Kesir, Tefsir, III, 225. 

14 İbn Kesir, IV, 76. 

15 Hamidullah, el-Vesâik, s. 48. 

16 bk. Salih Tuğ, s. 30 v.d. 
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haline kendilerinin sebep olduğu daha sonra nazil olan 
âyette de belirtilmişti: 

“(Ey mü’minler), antlarını bozan, peygamberi sürüp çı- 
karmayı kuran ve bununla birlikte ilk defa sizinle kendileri 
(savaşa) başlayan bir kavim ile savaşmaz mısınız ?” (et-Tev- 
be 9/13). 

Mekke müşrikleriyle olan bu savaş hali Hudeybiye 
antlaşmasıyla sona erdirilmişti. Daha sonra müşrikler ant- 
laşmayı bozdukları gibi Medine yahudileri de onlarla ve 
münafıklarla işbirliği yaparak antlaşmayı çiğnemişlerdi 1 ?. 
Hendek savaşı Arap Yarımadası müşrikleri ile yahudilerin, 
müslümanların kökünü kazımak için ittifak kurduklarını 
açık şekilde göstermektedir. Bu sebeple, o zamana kadar na- 
zil olan âyetler yalnız Kureyş’in tecüvüzünü defetmek için 
müslümanlara önce savaş izni ve sonra da emrini vermişken, 
Hendek harbi ve sonrasında nazil olan âyetlerle Yarımada- 
da topyekün savaş emredilmişti 18 . 

Müsteşriklerin her vesileyle dillerine doladıkları ve 
müşrikleri yakalandıkları yerde öldürmek, onlara karşı şid- 
det göstermek, her yerde onlarla savaşmakla ilgili âyetler, 
kendilerine karşı açılan topyekün savaşa müslümaların da 
aynı şekilde karşılık vermelerini emretmekte, yarımadada 
güvenlik ve barışın sağlanması için gerekli stratejiyi tesbit 
etmektedir: 

“Antlaşma yaptığınız müşriklerden size (antlaşmalarının 
şartlarında) hiçbir eksiklik yapmamış, aleyhinize (düşman- 
larınızdan) kimseye yardım etmemiş olanlar (bu hüküm- 
den) müstesnadır. O halde onların müddetleri (bitinceye) 
kadar ahidlerini tamamlayın. Çünkü Allah (haksızlıktan) 
sakınanları sever. Haram aylar çıktığı zaman artık o müş- 
rikleri, onlart nerede bulursanız öldürün, onları (esir olarak) 

17 Seyyid Sabık, II, 615-616. 

18 Ali Mansûr, s. 262-264. 
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yakalayın, onları hapsedin, onların bütün geçit yerlerini tu- 
tun...” (et-Tevbe 9/4-5). 

“Eğer antlaşmalarından sonra yine andlannı bozar ve 
dininize saldırırlarsa küfrün önderlerini hemen öldürün, 
çünkü onlar (gerçekte) andları olmayan adamlardır. (Bu 
suretle) umulur ki (onlara tabi olanlar) vazgeçerler.” (et- 
Tevbe 9/12). 

“Onları nerede yakalarsanız öldürün, onları sizi çıkar- 
dıkları yerden çıkarın” (el-Bakara 2/191). 

“Müşrikler sizinle nasıl topyekün savaşıyorlarsa siz de 
onlarla topyekün savaşın” (et-Tevbe 9/3 6). 



İslâm’da Savaşın Meşruluğu ve Bu Konudaki Görüşler 

İslâm hukukçuları Kur an ve Sünnet’te belirlenen esas- 
lara göre gerek savaş öncesi ve savaş halinde gerek savaş 
sonrası uyulması gereken kuralları en ince ayrıntılarına ka- 
dar inceleyip tesbit ettikleri gibi, savaşın meşruluğu mese- 
lesini de tartışmış ve bu konuda çeşitli görüşler ortaya koy- 
muşlardır. Batılı araştırmacılar cihâd ve siyer kitaplarında 
etraflıca ele alman savaşın nasıl yapılacağı, savaş esnasında 
nelere uyulacağı ve savaş sonrasında uygulanacak hüküm- 
leri işlerine geldiği gibi yorumlarken, fukahanın harbin 
meşruiyeti ile ilgili teorik tartışmalarından hiç sözetmeme- 
leri, bunu görmezlikten gelmeleri dikkat çekicidir 1 ?. 

Hanefîler ile Hanbelî ve Maliki hukukçuların oluştur- 
duğu çoğunluğa göre gayrimüslimlerle savaşın sebebi, on- 
ların müslümanlara karşı savaş ve tecavüzleridir. Şâfiîlere 
göre ise gayrimüslimlerle savaşın sebebi onların küfrüdür 2 - 0 , 

19 bk. Ahmet Özel, “Cihâd”, DÎA, VII, 530-531. 

20 Debûsî, 192b; İbn Teymiyye, es-Siyâsetü’ş-şer’iyye, s. 123; İbn 
Kayyim, Abkâmu ehli’z-zitnme, 1, 17; Bâbertî, V, 189; Tumurtâşî, I, 
496a; Özel, s. 80. 
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Zahirîler, bazı Hanbelî ve Malikî hukukçular da Şâfiîlerin 
görüşünü benimsemişlerdir 21 . 

Binaenaleyh, İslâm hukukçularının çoğunluğuna göre 
savaşın meşruiyetinin sebebi düşmanın tecavüzüdür; müs- 
lümanlara karşı savaşmayanlarla savaşmak, sadece İslâm’a 
muhalefeti sebebiyle bir insanı öldürmek caiz değildir. Di- 
ğer hukukçulara göre ise, düşmanla savaşın sebebi onların 
küfrüdür, müslümanlarla savaşmasalar bile onlarla savaşılır. 

i. Savaş Sebebinin Küfür Olduğu Görüşü 

Düşmanla savaşın meşruiyetine onların küfrünü mes- 
net kabul eden Şâfiîlere göre, gayrimüslimlerle devamlı 
savaş vaciptir ve müslüman veya antlaşmak kimselerden 
başkası kalmayıncaya kadar imkân dahilinde savaşın sür- 
dürülmesi gerekir 21 . 

Bu hukukçuların dayandıkları deliller 2 3 ; 

a) Kur’ân-ı Kerîm’den: “Haram aylar çıktığı zaman 
artık o müşrikleri nerede bulursanız öldürün, onları ( esir 
olarak) yakalayın, onları hapsedin, onların bütün geçit 
yerlerini tutun” (et-Tevbe 9/5). Bu âyet gayri müslimlerle 
savaşı mutlak olarak emretmekte olup bu hüküm onların 
tecavüzlerini önlemek veya savaşlarına karşılık vermekle 
sınırlı değildir. Ayet-i kerîme, savaş sebebinin küfür oldu- 
ğunu göstermektedir. Müslümanların kendileriyle savaşan- 
larla savaşmalarını emreden âyet (el-Bakara 2/190) savaşı 
mutlak olarak emreden âyetlerle neshedilmiştir. 

b) Sünnet’ten: Hz. Peygamber “İnsanlarla, Allah’tan baş- 
ka ilah yoktur demelerine kadar savaşmakla emrolundum ” 24 

21 Özel, s. 57. 

22 İbn Hacer, IX, 212-213; Şirbînî, IV, 210; Büceyriraî, IV, 247. 

23 Debûsî, vr. 452b; İbn Rüşd el-Hafîd, Bidâyetü’l-müctehid, I, 327; 
İbnü’l-Arabî, 1, 109, II, 894; Kurtubî, II, 353. 

24 Buhârî, “İmân”, 18, “Salât”, 28; Ebû Dâvûd, “Cilıâd”, 104. 
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buyurmuştur. Bu hadis de gayrimüslimlerle savaş sebebinin 
onların küfrü olduğunu göstermektedir. Çünkü ancak müs- 
lüman olmalarıyla kendileriyle savaştan vazgeçileceği belir- 
tilmiştir. 

c) Küfür büyük bir cinayet ve aynı zamanda münkerin 
en kötüsüdür. Bu sebeple küfrün devam etmesine müsade 
etmek caiz değildir. Zira mefsedetin izalesi imkân oldukça 
vaciptir. Allah’ı inkâr ise mefsedetin en büyüğüdür 2 *. 

2. Savaş Sebebinin Savaş Olduğu Görüşü 

Konuyu etraflıca ele alıp tartışan Hanefî hukukçular, 
savaş sebebinin gayrimüslimlerin İslâm ve müslümanlara 
karşı savaş açmaları olduğunu açıkça belirtirler. Debûsî 
(ö. 430/1039) şöyle der: “Alimlerimize göre, ehl-i harb ile 
savaşın mübah olmasının sebebi, onların bize savaş açmış 
olmalarıdır” 2 - 6 . 

Bu Hukukçuların Dayandıkları Deliller: 

a) Kur’ân-ı Kerîm’de şöyle buyrulur: “Müşrikler sizinle 
nasıl topyekün savaşıyorlarsa siz de onlarla topyekün sava- 
şın” (et-Tevbe 9/36). Diğer bir âyette de “Fitne kalmaym- 
caya, din de yalnız Allah’ın oluncaya kadar onlarla savaşın, 
vazgeçerlerse artık zulmedenlerden başkasına hiçbir husu- 
met yoktur” (el-Bakara 2/193) buyrulur. İbnü’l-Hümâm’a 
(ö. 861/1457) göre ilk âyet, müşriklere karşı yapılması em- 
redilen savaşın, onların müslümanlara savaş açmaları se- 
bebiyle olduğunu ifade etmektedir. Diğer âyette de, çeşitli 
baskı yollarıyla müslümanların dinleri hususunda fitneye 
düşürülmelerine mani olmak maksadıyla, güç ve hakimiyet- 
lerin kırılması için düşmanla savaş emredilmiştir 27 . 

25 İbn Abdisselâm, I, 93; Merâgî, s. 82. 

26 el-Esrâr, vr. 192b. Ayrıca bk. Bâbertî, V, 189; Tumurtâşî, I, 496a. 

27 Fetbu’l-Kadîr, V, 189. 
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Gayrimüslimlerle savaşı emreden ilk âyet olan “Size 
savaş açanlarla, Allah yolunda siz de savaşın, (ancak) aşın 
gitmeyin. Şüphesiz ki Allah aşırı gidenleri sevmez” (el-Ba- 
kara 2/190) âyeti de savaş sebebinin savaş olduğunu gös- 
termektedir 2 - 8 . 

b) Allah Resulü (s.a.v.) bir savaşta öldürülmüş bir ka- 
dın görünce “Bu kadın savaşmıyordu!” diyerek ileri birlik- 
lerin başında bulunan Halid b. Velid’e haber gönderip ka- 
dın ve çocukların öldürülmemesini emretti 2 -?. Bu hadisten 
anlaşıldığına göre küfrün fitnesini ve kâfirlerin şerrini müs- 
lümanlardan defetmek için savaşılır 3°. Hz. Peygamber’in bu 
sözünden, kadının bilfiil savaşmadığı için öldürülmesinin 
haram olduğu anlaşılmaktadır. Eğer savaşın sebebi küfür 
olsaydı savaşta kadınların da öldürülmesi gerekirdi. Sebep 
küfür değil de savaş olduğu ve kadın da bünyesi itibariy- 
le savaşmaya müsait bulunmadığı için öldürülmemektedir. 
Dinden dönen kadının öldürülmemesi de muharip sayılma- 
masındandıH 1 . Aynı sebebe bağlı olarak çocuk, yaşlı, kör, 
yatalak hasta, din adamı ve çiftçiler de savaşta öldürülmez- 
ler 2 -. Böylece İslâm hukukçuları savaşta sivil halkın öldü- 
rülmeyeceğini ve sivil hedeflerin saldırı dışında tutulacağını 
da Batı’da devletlerarası münasebetlerde hukuk diye bir şe- 
yin bilinmediği bir zamanda hükme bağlamışlardı. 

c) Savaş sebebinin bizzat küfür değil de müslümanla- 
ra savaş açılması olduğuna bir delil de şudur: Küfür kalp 
ile olduğundan zararı başkasına dokunmaz ve cezasının 
dünyada değil âhirette verilmesi gerekir. Dünyada ceza ve- 
rilmesi, zararı kullara dokunan suçlar sebebiyledir. Ancak, 

28 Debûsî, 454b; İbn Teymiyye, s. 123. 

29 İbn Hişâm, IV, 100; Ebû Ubeyd, s. 47; İbn Mâce, “Cihâd”, 30; 
Hâkim, II, 122; Beyhakî, IX, 91; Şevkânî, VII, 279. 

30 Serahsî, X, 5. 

31 Debûsî, vr. 202ab; Radiyüddiıı es-Serahsî, vr. 408b. 

32 Radiyüddin es-Serahsî, vr. 381b; Zeylaî, VI, 104; İbn Nüceym, V, 
84; Tumurtâşî, I, 500b. 
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kâfir kimse, inanç bakımından kendisine muhalif olanlara 
savaş açarsa küfrünün zararı masum insanlara dokunup 
onların hayatlarına mal olacağından kendisiyle savaşmak 
vacip olur 33 . 

d ) “ Fitne kalmayıncaya ve din de yalnız Allah’ın olun- 
caya kadar onlarla savaşın. Vazgeçerlerse artık zalimlerden 
başkasına husumet yoktur” (el-Bakara 2/193) âyeti, savaşın 
teşri kılınmasındaki maksadın kulların mücerret iptila ve 
imtihanları değil, düşmanın şerrini müslümanlardan defet- 
mek olduğuna delâlet etmektedir 34 . Savaş, mahiyeti bakı- 
mından, İlahî teklife muhatap ve onu yüklenmeye müsait 
olan insan bünyesinin tahrip ve yokolmasma yol açtığından 
İslâm hukukunda “liaynihi” değil de “ligayrihi” güzel (ha- 
sen) kabul edilmiştir. Savaş düşmanın şerrini defetmek ve 
onların üstünlük ve mukavemetlerini kırmak için meşru kı- 
lınmıştır 33 . Serahsî (ö. 483/1090) bu hususu açıkça belirtir: 
“Cihaddan maksat, müslümanlarm emniyet içinde olmaları 
ve din ve dünya işlerini yürütmeye imkân bulmalarıdır” 36 . 

İslâm nazarında insan, “insan” olma vasfıyla muhte- 
remdir. Savaş ona eziyet için değil, ona yapılan eziyeti önle- 
mek için mübah kılınmıştır. Bu sebeple savaşa ancak zaruret 
halinde başvurulur ve zaruret sınırı aşılamaz 3 ?. 

e) İslâm’a göre temel prensip daha önce de temas edil- 
diği gibi insanın masum oluşudur 38 . Allah mahlukatm yo- 
kedilmesini murad etmediği gibi onları öldürülmeleri için 
de yaratmamıştır. Debûsî şöyle der: “Allah’ın emanetini 

33 Debûsî, vr. 454a; Radiyüddin es-Serahsî, vr. 381b; Kâsânî, IV, 3; 
Zeylaî, VI, 104. 

34 İbnü’l-Hümâm, V, 190. 

35 Debûsî, vr. 200b; Radiyüddin es-Serahsî, a.y.; Kâsânî, VII. 100; Tu- 
murtâşî, I, 497a. 

36 el-Mebsût, X, 3. 

37 Hallâf, s. 90; Seyyid Sâbık, II, 655; Zerkâ, I, 50. 

38 İbn Kayyim, 1, 11. 
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yüklenmesi gereği Allah insanı kam masum olarak yarat- 
mıştır. Bu ismetle yaşaması ve emaneti yüklenip ifa ede- 
bilmesi için. Dinin temel esasları konusunda sorumluluğun 
hem kafir hem müslüman için sabit olduğundan ihtilaf yok- 
tur. İnsan ancak işlediği bir suç sebebiyle öldürülebilir”39. 

f) Kur’ân-ı Kerîm’de, kendileriyle savaşılan ehl-i ki- 
tabın cizye vermesi halinde onlarla savaştan vazgeçilmesi 
emredilmiştir (et-Tevbe 9/29). Bu savaş onların küfrüne 
ceza olarak meşru kılınmış değildir. Gaye onların müslü- 
manlarla sulh haline girmelerini sağlamaktır^ 0 . Bundan 
dolayı, muharip olan kâfir zimmi statüsüne girince, müs- 
lümanlarla savaşı terketmiş olmasıyla kanının mübahlığım 
gerektiren sebep ortadan kalktığı için öldürülmemektediH 1 . 
Eğer gayrimüslimlerin imanın olmayışı kendileriyle savaşın 
meşruiyet sebebi olsaydı, savaşın son bulması için âyette 
zimmi olmaları değil müslüman olmalarının şart koşulması 
gerekirdi. 



Delillerin Değerlendirilmesi 

Savaş sebebinin küfür olduğunu savunan hukukçula- 
rın mesned kabul ettikleri âyetler, esasen sebeplerin orta- 
ya çıkmasıyla başlamış bulunan bir savaş esnasında veya 
savaşı sonuçlandırmak için yapılması gereken hususları 
açıklamaktadır. Bir başka ifadeyle, savaşın niçin yapıldı- 
ğı değil, nasıl yapılacağını göstermektedir. İlk nazil olan 
âyetlerde savaşın meşru sayılmasının sebebinin kafirlerin 
saldırı ve zulmü olduğu açıkça belirtilmiştir. Bu son âyet- 
lerde ise ayrıca sebebe temas edilmeden, savaşta takib edi- 
lecek stratejiden sözedilmektedir. Muhtelif vesilelerle inen 
her âyette, niçin savaşıldığının tekrar belirtilmesi lüzumsuz 

39 el-Esrâr, vr. 454a. 

40 A.g.e., vr. 203a. 

41 A.g.e., vr. 209a; Radiyüddin es-Serahsî, vr. 70b; İbn Kayyim, İ’lâtn, 
11,115. 
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ve anlamsız olurdu. Bu son âyetlerin ilk nazil olan âyetle- 
ri neshettiği yolundaki iddianın da bir mesnedi yoktur. Bu 
âyetlerin uygulama alan ve şartlan farklı olup aralarında 
hiçbir çelişki mevcut değildir. Üstelik ilk âyetlerde tecavüze 
karşı savaşmanın vacip olduğu belirtilmektedir. Dolayısıyla 
bu âyetlerin neshedilmiş olduğunu ileri sürmek, saldırıya 
karşı savaşa gerek kalmadığı anlamına geleceğinden çelişki 
teşkil eder. 

Savaş sebebinin küfür olduğunu savunanların delil ola- 
rak gösterdikleri hadiste geçen “insanlar” dan maksat özel- 
likle Arap müşriklerdir^ 2 . Çünkü Arap olmayan müşrikler 
ile ehl-i kitabın tabi oldukları hüküm bu hadisin hükmüne 
aykırıdır. Bunlarla yapılan savaş cizye vermeleriyle sona 
erer, müslüman olmaları şart değildir (et-Tevbe 9/29). Arap 
müşriklerle yapılan savaşın sebebi de onların baştan beri İs- 
lâm ve müslümanlara karşı ısrarla sürdürdükleri düşmanlık 
ve tecavüz ile yapılan antlaşmaları her defasında bozmuş 
olmalarıdır. 

Birçok âyette de işaret edildiği üzere (msl. el-Enfâl 8/26; 
el-Ahzâb 33/10-13; et-Tevbe 9/8, 10, 13; en-Nisâ 4/75) ge- 
rek Hz. Peygamber’in sağlığında gerek sonraki devirler bo- 
yunca müslümanların karşılaştıkları düşmanlık ve saldırılar 
müslüman hukukçuların gayrimüslim dünyaya karşı tam 
bir güvensizlik duymalarına yolaçmıştır. İslâm dünyası ile 
gayrimüslim dünya arasındaki ilişkilerin düzenlenmesinde 
bu tarihi tecrübenin önemi büyüktür. Bu hususu gözönüne 
almadan müslümanların gayrimüslimlere karşı tutumunu, 
bu konuda duyulan güvensizliği ve karşılıklı ilişkileri dü- 
zenlerken bazı hukukçuların cihadla ilgili âyetlerde nesih 
konusunda aşırı sayılabilecek yorumlarını sağlıklı bir şe- 
kilde anlamak mümkün değildir. Batılı araştırmacılar İslâm 
hukukçularının gayrimüslimlerle ilişkiler konusunda hü- 
küm verirken içinde bulundukları tarihî ve siyasî şartlara 

42 Debûsî, vr. 209a. 
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hiç dikkat etmedikleri veya buna çok az önem verdikleri 
gibi hemen hemen bütün güçlü ülkelerin birbirleriyle çatış- 
ma halinde oldukları Ortaçağ boyunca devletler arasında 
hüküm süren ilişki biçimini de yalnız müslümanların eseri 
olarak göstermeye çalışmışlardır^. Özellikle Hanefîler’in 
savaşla ilgili görüşleri uluslararası ilişkilerde barış ve devlet- 
lerin eşitliğini esas almakla birlikte mevcut şartlar bu kavra- 
mın gelişip yerleşmesine imkan vermemiştir. Gayrimüslim- 
lerle savaşın meşruiyetiyle ilgili olarak teoride birbirine zıt 
görüşler ileri sürmelerine rağmen Hanefî ve Şafiî kaynak- 
larda benzer görüş ve ifadelerin yer alması tamamen pra- 
tikteki şartların aynı ilişki biçimini gerektirmiş olmasıyla 
izah edilebilir. Bir başka ifadeyle, gayrimüslimlerle savaşın 
meşruluğu konusunda bir grup küfrü bir grup da onların 
müsülmanlara savaş açmalarını esas almakla birlikte, küf- 
rün düşmanlık ve saldırıyla özdeş bulunduğu şartlar pratik- 
te her iki grubun da aynı ilişki biçiminde karar kılmalarına, 
meselâ düşman ülkelerine her yıl cihada çıkılması gerekti- 
ği konusunda aynı hükme varmalarına yolaçmıştır. Diğer 
taraftan tarih boyunca müslüman devletlerin gayrimüslim 
ülkelerle yaptıkları savaşlarda herbiri ayrı ayrı ele alınmak 
durumunda olan tarihî, siyasî, dinî birtakım sebepler bu- 
lunmakla birlikte İslâm tebliği için girişilen fetih hareketleri 
de sözkonusu ülkelerdeki insanları zorla İslâm’a sokmak 
değil, ferdi planda tebliğ imkanının bulunmadığı bu düş- 
man ülkeleri herkesin serbestçe dilediği inancı seçebileceği 
şekilde tebliğe açmak gayesiyle yapılmış ve İslâm’da meşru 
kabul edilen savaş için nasıl cihad kelimesi kullanılmışsa, 
bu hareketleri istila ve sömürü savaşlarından ayırmak için 
de özellikle fetih (“açmak”) tabiri tercih edilmiştir. 

Daha önce de işaret edildiği üzere Batılı araştırmacılar 
İslâm hukukçularının savaşın meşruiyetiyle ilgili mütalaa- 
larına eserlerinde hemen hiç yer vermedikleri gibi, cihadla 

43 Ebû Süleyman, s. 46-47. 
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ilgili bazı ulemaya ait görüş ve sözleri ele alarak genelle- 
melerde bulunmakta ve bu ifadeleri maksatlarını aşan bir 
şekilde yorumlayarak cihadın tüm dünya müslüman olun- 
caya veya Islâm hâkimiyetine boyun eğinceye kadar gayri- 
müslimlerle savaşmak anlamına geldiğini ileri sürmektedir- 
ler 44 . Ayrıca İslâm dünyasını gayrimüslimlere savaş açmış 
gibi gösterirken gayrimüslim ülkelerin tarih boyunca müs- 
lümanlara karşı ortaya koydukları düşmanca ve saldırgan 
tavır konusunda anlamlı bir sessizliği tercih etmektedirler. 
Kur’an’m müslümanlara karşı düşmanlık beslemeyen gay- 
rimüslimlerle iyi ilişkiler kurma yönündeki tavsiyeleri (el- 
Ankebut 29/46; el-Mümtehine 60/8-9) ve İslâm tarihi bo- 
yunca gayrimüslimlerin İslâm ülkelerinde güven içinde ya- 
şamış olmalarına karşılık hıristiyan dünyası asırlar boyunca 
papalığın da etkisiyle İslâm dünyasıyla devamlı düşmanca 
ilişkiler içinde bulunmuş, müslümanlar geçmişte Sicilya ve 
Endülüs’te günümüzde de Bosna-Hersek’teki örnekleri hafı- 
zalardan silinmeyen en katı müsamahasızlık ve asimilasyon 
politikalarına maruz kalmışlardır. Ayrıca son birkaç asırdan 
beri Batı’nm İslâm dünyasına yönelik sömürgeci politika- 
ları ve bunun doğurduğu sonuçlar, tarih boyunca İslâm 
dünyasında yaşayan gayrimüslimlere can ve mal güvenliği 
sağlamanın ötesinde dinî ve millî kimliklerini koruma ko- 
nusunda tanınan imkan ve hoşgörü ile karşılaştırıldığında 
iki din ve medeniyetten (İslâm-Hıristiyan) hangisinin diğer 
din mensuplarına karşı daha saygılı ve müsamahalı davran- 
dığım açık bir biçimde görmek mümkündür. 

Cihad, genel anlamıyla müslümamn, Allah’a kulluk ve 
onun rızasını temin için İslâm esaslarını öğrenme, öğretme, 
ferdî ve toplumsal planda yaşama, yaşanmasına çalışma, 
İslâm’ı tebliğ ve bu hususlarda içte ve dışta karşılaşacağı 

44 Meselâ bk. Khadduri, War and Peace, s. 52-53, 144, 251; Tyan, II, 

302; Fattal, s. 71; Lammetıs, s. 8; Massignon, s. 80-81; Lambton, s. 
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engelleri aşma konusunda içinde bulunması gereken şuurlu 
ve sürekli gayret ve aksiyon halini ifade eder. “Bizim ( rıza- 
mıza ulaşmak için) uğrumuzda cihad edenlere, (bize ulaş- 
tıracak) yollarımızı elbette gösteririz” (el-Ankebût 29/69) 
âyeti ile “Allah (ın rızasına ulaşmak ) uğrunda hakkıyla 
cihad edin” (el-Hacc 22/78) âyeti cihadın bu kapsamlı an- 
lamını içermektedir. Müslümanın bütün hayat ve faaliyetle- 
rinin Allah rızasını kazanmaya yönelik olması gerektiği ve 
bu anlamdaki bütün gayret ve çabası cihad kavramı içinde 
mütalaa edildiğinden, müslümanın Allah rızasına ulaşmak 
için başvuracağı bir savaş da cihad sayılır. Esasen istila, sö- 
mürü, menfaat, tecavüz ve ganimet için yapılan savaşları 
tanımayan (el-Bakara 2/205; en-Nisâ 4/94; el-Kasas 28/83; 
eş-Şûrâ 42/41-42) İslâm, savaşa ancak müslümanların can 
ve mal güvenliğini sağlamak, hak ve hürriyetlerini korumak, 
İslâm ve İslâm ülkelerine yönelik tecavüz ve saldırıları ön- 
lemek amacıyla başvurulacağını hükme bağlamış ve meşru 
gördüğü bu savaşı diğerlerinden ayırmak için de cihad adını 
kullanmıştır. Kur’ân-ı Kerîm müslümanların sadece en gü- 
zel şekilde tebliğ yapmakla mükellef olduklarını (el-Mâi- 
de 5/67; en-Nahl 16/125; el-Ankebût 29/ 46), başkalarını 
dine sokmak için baskı yapılamayacağını ve baskı altında 
gerçekleşecek imanın geçersiz olduğunu açıkça belirtmiştir 
(el- Bakara 2/256; Yunus 10/99; el-Kehf 18/29; el-Hucurât 
49/ 14). Bütün bu gerçekleri gözardı ederek cihadı, gayri- 
müslimleri zorla müslüman yapmanın bir vasıtası olarak 
takdim etmek ve “Ey insanlar, düşmanla karşılaşmayı te- 
menni etmeyin, Allah’tan afiyet dileyin. Fakat düşmanla 
karşılaşınca da sabredin ve bilin ki cennet kılıçların gölgesi 
altındadır ” 4 $ diyen rahmet peygamberini dünyaya savaş 
ilân etmiş göstermek ilim ve insafla bağdaşmaz. 



45 Ebû Dâvud, “Cihad”, 98; Hâkim, II, 78. 
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İslâm Öncesi Din ve Toplumlarda 
Savaş Esirleri 



İslâm hukukunda esirlerin durumunu ele almadan önce 
gerek bir mukayese imkânı vermesi gerekse esirler huku- 
kunun gelişme seyrini göstermesi bakımından daha önceki 
toplumlarda esirlere uygulanan muamele hakkında kısaca 
bilgi vermek faydalı olacaktır. 

İnsanlar arasında düşmanlık ve kan dökülmesi olgu- 
su, Kur’ân-ı Kerîm’de de ifade edildiği gibi (el-Mâide 5/30) 
ilk insan olan Hz. Adem’in çocuklarına, bir başka ifade ile 
yeryüzünde birden fazla insanın bulunmasına kadar giden 
tarihî bir geçmişe sahiptir. Bunun gibi toplumlar arası savaş 
münasebetlerinin de yeryüzünde birden fazla toplum veya 
devletin varlığı kadar eski olduğunu söylemek mümkündür. 
Buna bağlı olarak da savaşan tarafların ele geçirdiği eserle- 
rin varlığı ve bunlara uygulanacak muameleden sözedilebi- 
lir. Ancak bu konudaki bilgiler tabii olarak tarihin bilinen 
yakın dönemleriyle ilgilidir. 

Eski devirlerde uluslararası ilişkileri düzenleyen örf, 
hukuk ve antlaşmalar mevcut olmadığından savaşta tama- 
men keyfilik hakimdi ve galip taraf muharip-sivil, kadm- 
erkek, büyük-küçük demeden düşman tarafı imhayı meşru 
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görüyor, bu arada esirler de en ağır muameleye maruz kalı- 
yorlardı. Zaferi kazanan Asurluların düşmanın derisini yü- 
züp ele geçirdikleri şehrin kapısına asması, şehirde bulduk- 
ları küçük-büyük herkesi öldürmeleri dinî bir görev kabul 
ediliyordu 1 . 

Farslılarm esirlere uyguladığı muamele de başkaların- 
dan farklı değildi. Esirler kadın-erkek, büyük-küçük deme- 
den en ağır muameleye tabi tutuluyor, kendilerine hayat 
hakkı tanınmıyordu. Bunun en açık örneklerinden biri Kis- 
ra Enûşirvan’m (I. Hüsrev: 531-579) kumandanlarından 
Vehrîz’in Yemen’de yaptığıdır. Seyf b. Zîyezen’in yardım 
talebi üzerine Yemen’e gönderilen Vehriz’e aslen veya Arap 
anneden olma hiçbir siyahiyi (Habeşli) hayatta bırakma- 
ma talimatı verilmiş, o da bunu uygulamıştı. Kisra’nm bu 
talimatı, mağluplara uygulanan muameleyi gösteren resmî 
bir belge mahiyetindedir. Farslarm esirleri fillere ezdirme 
adetleri de vardı 2 -. 

Eski Yunan ve Romalılar da esirlere her türlü işkenceyi 
reva görüyor, vücutlarını parçalıyor, büyük-küçük, kadın- 
erkek demeden öldürüyorlardı. Ancak zamanla bu toplum- 
larda esirleri köleleştirip kendilerinden faydalanma yolu- 
na gidildi. Esirlere uygulanan kötü ve ağır muamele her 
zaman varlığını korumakla birlikte, köleleştirerek hayat 
hakkı tanıma yine de bir iyileştirme olarak kabul edilebilir. 
Romalılar zamanında köleler o kadar çoğalmıştı ki sayıları 
hürlerin üç misline ulaşmıştı 3 . Hatta Paulus Aemilus’un 
150.000, Marius’un 140.000, Sezar’ın 1. 000. 000 köleyi 
bir tek seferin sonunda sattırmış oldukları kaydedilmek- 
tedir A Çok eski ius gentium (Romalılarla diğer toplum- 
lar arasında ortaklaşa uygulanan hukuk) esaslarına göre 

1 Edgîrî, s. 36. 

2 A.g.e., s. 37-38; Zuhaylî, s. 404; Âmir, s. 91. 

3 Ali Mansûr, s. 331; Âmir, s. 92; Edgîrî, s. 36. 

4 Umur, s. 358. 
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savaş esirlerini öldürmek meşru idi. Fakat onları öldür- 
mektense satmak veya hizmetlerinden faydalanmak daha 
elverişli görüldüğünden esirler askerî kumandanın emriyle 
açık artırma ile satışa çıkarılır ve onu satın alanın kölesi 
durumuna gelirdi^. 

Bu toplumlardan Yahudilik ve Hristiyanlık gibi semavi 
dinleri kabul edenlerin dahi esirlerle ilgili uygulamalarında 
vahşet ve insafsızlığı terketmedikleri, aksine bunu dinî bir 
emir telakki ettikleri görülmektedir. Mesela Talmut’ta yal- 
nız muharip esirler değil bütün kadın ve çocuklar ile ele 
geçirilen hayvanların öldürülmesine hükmedilmişti 6 . Ancak 
esirlere uyguladıkları bu insanlık dışı muameleyi mukaddes 
kitaplarında onaylayan ifadelerin İlahî kaynaklı olduğunu 
kabul etmek mümkün değildir 7 . 

Islâm öncesi Araplar da esirlere uyguladıkları muame- 
le bakımından çevrelerindeki diğer milletlerden farklı de- 
ğillerdi. Kabileler arası savaşlar, sürüp giden kan davaları, 
kin ve intikam duygulan bilinen bir husustur. Buna bağlı 
olarak yalnız savaş sırasında değil başka zamanlarda da 
düşman kabileden esir alınabiliyordu. Münzir b. İmrülkays 
ve diğer bazı Hire hükümdarlarının yaptığı gibi bazan esir- 
ler toplu halde yakılıyor, intikam duygularını dindirmek 
için birçok işkence türü yanında esirlerin çeşitli uzuvları 
kesilerek (müsle) öldürülüyorlar, öldürülmeleri için başka 
düşmanlarına satılıyorlar ve nihayet köle olarak kendilerin- 
den faydalanılıyordu. Çoğu zaman mal veya başka bir esir 
karşılığında fidye ile salıveriliyorlardı. Esir bazan kabile- 
nin ileri gelenlerinden birine sığınarak lcurtulabiliyordu. Bir 
daha savaşmamak ve düşmanlık yapmamak üzere taahhüt 
alıp bırakmak adeti de vardı. Bu son durum çoğu zaman 
kabile reislerine uygulanırdı. Bazan da kabile reisini fidye 

5 A.g.e., s. 359. 

6 Edgîrî, s. 44-57; Âmir, s. 92; Ali Mansûr, s. 331. 

7 Edgîrî, s. 49. 
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ile bırakırlardı 8 . Hükümdarların kurtuluş fidyesi ıooo, ka- 
bilenin önde gelenlerinin ıoo deve olur, cengaverlerinki zoo 
deveden az olmazdı. Ancak bazan hakaret maksadıyla çok 
değersiz bir hayvan fidye olarak istenirdi. Esir, esir alanın 
mülkü idi, dilerse öldürür dilerse yaşatırdı. Başkasının bu 
konuda yetkisi yoktu 9 . Başının önündeki kâkülünü (per- 
çem) kesmek veya başını tıraş edip bırakmak da bir utan- 
dırma ve hakaret muamelesi olarak uygulanıyordu 10 . Buna 
göre İslâm öncesi Arabistan’da savaş esirlerine uygulanan 
özel ve sınırlı bir muamele tarzı yoktu; bazan öldürülebilir, 
özellikle kadın ve çocuklar olmak üzere bazan köleleştirilir, 
bazan karşılıksız, bazan fidye karşılığında veya esir müba- 
delesi yoluyla serbest bırakılırlardı. Fidye ile serbest bırak- 
ma usulü Bedir savaşı öncesi yaygın bir muamele tarzı idi 11 . 



8 Cevad Ali, V, 466-67, 572, 631-633; Edgîrî, s. 61-73. 

9 Bezre, s. 37-47 (Araplarda esirlere uygulanan muamele türleri için 
bu esere bk. s. 37-62) 

10 İbn Seyyidinnâs, I, 62, 102. 

11 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaşları, s. 66. 
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Hz. Peygamber ve Hulefa-yı 

R â s i d în Döneminde Savaş Esirleri 

§ * 



A. Hz. Peygamber Zamanı 
i. Batn-ı Nahle Seriyyesi 

Bu seriyyeden önce Veddân Gazvesi, Ubeyde b. Hâris 
Seriyyesi, Hamza b. Abdülmuttalib Seriyyesi, Buvat Gaz- 
vesi, Aşîre Gazvesi, Sa’d b. Ebû Vakkâs Seriyyesi, Safvân 
(İlk Bedir) Gazvesi olmuş ve düşmanla herhangi bir çatışma 
meydana gelmemişti 1 . 

Hicretin 17 ayında (Receb 2/Ocak 624) Hz. Peygam- 
ber Taif-Mekke arasındaki Batn-ı Nahle’ye giderek Ku- 
reyş’in durumunu gözetmek üzere halasının oğlu Abdullah 
b. Cahş’m kumandasında bir seriyye düzenledi. Seriyye’de 
Abdullah’tan başka sekiz kişi vardı ve hepsi de muhacirler- 
dendi. Sefer sırasında iki kişiye bir deve düştüğünden Sad 
b. Ebû Vakkâs ile Utbe b. Gazvân nöbetleşe bir deveye bi- 
niyorlardı. Develeri kaybolan bu iki sahabi iki gün boyunca 
develerini aradıklarından arkadaşlarını kaybettiler ve bir 
daha buluşamadılar. 

1 İbn Hişâm, I, 591-601; İbtı Seyyidinnâs, I, 270-274. 
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Abdullah b. Cahş ve arkadaşları Batn-ı Nahle’ye va- 
rıp beklediler. Recep ayının son günü Amr b. Hadramî’nin 
başkanlığında bir Kureyş kervanını gördüler. Savaşın yasak 
olduğu haram ayların son gününde olduklarından kerva- 
na saldırmakta tereddüt ettiler. Ertesi gün de kervan Mek- 
ke’nin harem bölgesine gireceğinden yine saldırmaları yasak 
olacaktı. İstişare ve münakaşadan sonra saldırmaya karar 
verdiler. Kervanın başkanı Amr b. Hadrami öldürüldü, Os- 
man b. Abdullah b. Muğire ile Hakem b. Keysân esir alındı. 
Nevfel b. Abdullah ise kaçtı, kervan da ganimet olarak ele 
geçirildi. İslâm tarihinde ilk defa düşman kanı dökülen, esir 
ve ganimet alınan askerî harekat budur 2 . Bazıları olayın Şa- 
ban ayının ilk gününde meydana geldiğini de söylemişlerdir. 

Seriyye Medine’ye dönünce iki esir hapsedildi, Hz. 
Peygamber ganimetten kendisine ayrılan hisseyi almadı ve 
haram ayda savaştıklarından dolayı onları kınadı. Seriy- 
ye’ye katılanlar bundan dolayı çok üzüldüler. Ancak, haram 
aylarda savaşmanın büyük olmasıyla birlikte Allah’ı inkâr 
etmenin, insanların Mescid-i Haram’ı ziyaret etmelerini 
engellemenin ve halkını oradan çıkarmanın daha büyük 
günah ve fitne çıkarmanın adam öldürmekten daha beter 
olduğunu bildiren âyet (el- Bâkara z/217) nazil olunca hak- 
lılıkları anlaşıldı ve Hz. Peygamber de ganimetten payını 
aldı. 

Kureyşliler esirleri kurtarmak üzere fidye gönderdiler. 
Fakat Hz. Peygamber, kendilerinden haber alınmayan Sa’d 
b. Ebû Vaklcas ile Utbe b. Gazvân dönmedikçe esirleri bı- 
rakmayacağını bildirdi. Kureyş’in eline geçmeyen bu iki sa- 
habi bir süre sonra dönünce esirler de her biri kırkar ukiyye 
(4752 gr.) gümüş karşılığında serbest bırakıldı?. 

2 İbn Hişâm, 1, 605; İbn Seyyidinnâs, I, 274-277. 

3 İbn Hişâm, I, 603-605; Vâkıdî, I, 13-17; Mustafa Fayda, “Batn-ı 
Nahle Seriyyesi”, DİA, V, 202-203. 
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Esirlerden Hakem müslüman oldu ve Bir-i Maune’de 
şehid düştü. Osman ise Mekke’ye döndü ve kâfir olarak 
orada öldüE 

İki kişinin esir alındığı bu olay gerçek anlamda bir sa- 
vaş olmayıp sınırlı bir çatışmadan ibarettir. Ancak burada, 
daha sonra esirlerle ilgili düzenlemeler için de yer alacak 
olan fidye ile salıverme hükmü uygulanmıştır. Bu da fidye 
ile esir salıvermenin İslâm öncesi Araplarda bilinen bir uy- 
gulama olduğunu göstermektedir. Geniş çapta silahlı çatış- 
manın meydana geldiği, çok sayıda esir alınan ve esirlerle 
ilgili hukukî düzenlemelerin yapıldığı ilk savaş ise Bedir 
Gazvesi olmuştur. 

2. Bedir Gazvesi 

Bedir Gazvesi hicretin ikinci yılı Ramazan ayında 
(Mart 624) meydana gelmiştir. Ebû Süfyan’ın idaresinde 
Şam’dan gelmekte olan kervanı ele geçirmek üzere İslâm 
ordusu Kızıldeniz kıyısına 30 km. mesafede ve Medine’nin 
160 km. güneybatısında bulunan Bedir mevkiine varmıştı. 
Durumu haber alan Ebû Süfyan Mekke’ye yardım için ha- 
ber göndermiş, Ebû Cehil’in kumandasında 1000 kişiden 
oluşan müşrik ordusu da yola çıkmıştı. Ebû Süfyan’ın sahil 
yolunu takib ederek kervanı Mekke’ye ulaştırması ve Cuhfe 
mevkiinde Kureyş ordusuna bu haberin ulaşmasına rağmen 
ordu geri dönmeyerek yoluna devam etmiş ve Bedir’de İs- 
lâm ordusuyla karşılaşmıştı. 305 kişiden oluşan İslâm ordu- 
su müşriklere galip gelmiş, 70 müşrik öldürülmüş 70 kişi de 
esir alınmıştı. Müslümanlar ise 14 şehid vermişlerdi^. 

Bilindiği gibi Bedir Gazvesi müslümanlarla müşrikler 
arasında meydana gelen ilk önemli savaştır. Ganimet ve 
esirlerle ilgili hükümler de bu savaş vesilesiyle ilk defa teşri 
kılınmıştır. 

4 İbn Hişâm, I, 605. 

5 bk. Mustafa Fayda, “Bedir Gazvesi”, DİA, V, 325-327. 
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Savaştan önce Hz. Peygamber haber getirmek üzere Hz. 
Ali, Zübeyr b. Avvâm, Sad b. Ebû Vakkâs ve bir grup as- 
habı Bedir suyuna göndermişti. Orada Kureyş’e su taşıyan 
iki hizmetçiyi alıp getirdiler ve sorguya çekmeye başladılar. 
Resulullah da o sırada namaz kılıyordu. Onlar Kureyş’in 
sucuları olduklarını söyleyince dövdüler. Zira sahabiler on- 
ların Ebû Süfyân’m hizmetçileri olduklarını düşünüyor ve 
bunu söylemelerini istiyorlardı. Biraz daha dövünce Ebû 
Süfyân’m hizmetçileri olduklarını söylediler. Bunun üzerine 
onları bırakıverdiler. Resulullah namazını bitirince ashaba 
“doğru söyleyince dövdünüz, yalan söyleyince bıraktınız!” 
dedi ve onların Kureyş’in hizmetçileri olduklarını bildirdi. 
Onlara kaç hayvan kestiklerini sorup ona göre düşman sa- 
yısının 900-1000 arası olduğunu tahmin etti 6 . 

Savaştan sonra Hz. Peygamber ganimetle esirlerin top- 
lanmasını emretti ve birlikte Medine’ye doğru yola çıkıl- 
dı 7 . Esirleri muhafaza ile Resulullah’m hizmetçisi Şukrân 
görevlendirilmişti 8 . Medîku’s-Safra’dan çıktıktan sonra Hz. 
Peygamber ganimeti ashab arasında eşit şekilde dağıttı. Bu 
arada Safra’da iken esirlerden Nadr b. Hâris, Irku’z-Zab- 
ye’de ise Ulcbe b. Ebû Muayt, Hz. Peygamber’in emriyle öl- 
dürüldü?. Diğer esirler ise Hz. Peygamber’den bir gün sonra 
Medine’ye varmış oldular. Esirler Medine’ye getirilirken as- 
hab arasında dağıtılmış ve Hz. Peygamber esirlere iyi mu- 
amele edilmesini emretmişti. O sırada Ebü’l-Yeser’in esiri 
olan Ebû Uzeyr’in (Musab b. Umeyr’in kardeşidir) anlattı- 
ğına göre, Hz. Peygamber’in tavsiyesinden dolayı sahabiler 
hurma yiyor, ekmeklerini ise esirlere veriyorlardı 10 . Hatta 

6 İbn Hişâm, I, 616-617; İbn Seyyidinnâs, I, 299-300. 

7 İbn Hişâm, I, 641-643. 

8 Vâkıdî,I, 105, 115. 

9 İbn Hişâm, I, 643-644; İbn Seyyidinnâs, I, 318. 

10 İbn Hişâm, I, 645; Vâkıdî, 1, 119; İbn Seyyidinnâs, I, 318-319. 
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Velîd b. Muğîre, ashabın yaya yürüdüklerini, kendilerini ise 
bineklere bindirdiklerini söyler 11 . 

Bedir’de esir edilenlerin sayısı yetmiş olup Vâleıdî 49 
tanesinin, İbn Hişâm da 66 tanesinin adlarını sayar 12 . Bun- 
lardan onaltı kişi müslüman olmuştur 1 3. 

İbn Abbas’m kaydettiğine göre Resulullah esirlere uy- 
gulanacak muamele konusunda ashaba danıştı. Hz. Ebu- 
bekir onların müslümanların yakın akrabaları olduklarını, 
kendilerinden fidye alıp salıvermenin daha uygun olduğunu, 
söyledi. Alınan fidye ile de düşmana karşı güç kazanacakla- 
rını ve bunların da belki hidayete erebileceklerini ekledi. Hz. 
Ömer’e görüşü sorulunca, o Ebubekir gibi düşünmediğini, 
bunların küfrün önderleri, en önde gelenleri olduklarını ve 
boyunlarının vurulması gerektiğini belirtti. Hz. Ömer: Erte- 
si gün geldiğimde Resulullah ile Ebubekir’i oturmuş ağlıyor 
gördüm, sebebini sorunca Resulullah şöyle dedi: “Şunun 
için ağlıyorum ki arkadaşların esirlerden fidye almak yo- 
lunda bana görüş bildirdiler, andolsun onların azabı bana 
şu ağaçtan (Resulullah’a yalcın bir ağaçtı) daha yalcın olarak 
arzolundu” 14 . Bunun üzerine “Yeryüzünde ağır basıncaya 
( düşmanı tamamen mağlup edinceye) kadar hiçbir peygam- 
bere esirler alması yakışmaz. Siz geçici dünya malını arzulu- 
yorsunuz, halbuki Allah (sizin için) ahireti ister. Allah güçlü, 
hikmet sahibidir. Eğer Allah tarafından önceden verilmiş bir 
hüküm olmasaydı aldığınız fidyeden dolayı size mutlaka 
büyük bir azap dokunurdu. Artık elde ettiğiniz ganimetten 
helal ve temiz olarak yeyin ve Allah’tan korkun. Şüphesiz 

11 Vâkıdî, 1,119. 

12 Vâkıdî, I, 138-144; İbn Hişâm, I, 714, II, 3-8. Ayrıca bk. Kurtubî, 
Tefsir, VIII, 49. 

13 bk. İbn Seyyidinnâs, I, 344. 

14 Bir başka rivayet de şöyledir: “Hattâb’m oğluna muhalefetle var- 
dığımız görüşten dolayı neredeyse bize azap çarpacaktı. Bir azap 
inseydi, Ömer’den başkası kurtulmazdı” (Kurtubî, VIII, 47). 
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ki Allah bağışlayan, merhamet edendir” (el-Enfâl 8/67-69). 
Böylece Allah ganimeti müslümanlara helal kıldı 1 ?. 

Gerek Hz. Peygamber’in yukarıda anılan sözünden ge- 
rekse âyet-i kerîmeden Hz. Ömer’in görüşünün daha isa- 
betli ve İlahî murada uygun olduğu anlaşılmaktadır. Esasen 
Hz. Ömer’in ordular birbirinden daha tam ayrılmamışken 
rastladığı herkese esirini öldürmesini emrettiğini, Ebû Bür- 
de b. Niyâr’ın esiri olan Ma’bed b. Vehb’i öldürdüğü bilin- 
mektedir 16 . Bazı âlimler Hz. Peygamber’in anılan sözünden 
dolayı Hz. Ömer’in görüşünün tercih ederken bir kısmı da 
Hz. Ebubekir’in görüşünü isabetli bulmuştur; sonunda hük- 
mün o şekilde sübut bulması, bu görüşün ganimeti müs- 
lümanlara helal kılan İlahî hükme ve İlahî rahmete daha 
uygunluğu ve bu esirlerin birkısmmm daha sonra İslâm’ı 
kabul etmeleri bu sonuncu âlimlerin dayandığı belli başlı 
gerekçelerdir 17 . Sa’d b. Muâz da Hz. Peygamber’e, bunun 
müşriklerle yapılan ilk savaş olduğunu, onların öldürülüp 
iyice hezimete uğratılmalarının esir alınmalarından daha 
uygun olacağını söylemiştir 18 . 

İbn Abbas anılan âyetle ilgili olarak şöyle der: Bu du- 
rum Bedir Gazvesi ile ilgilidir. O sırada müslümanların sa- 
yısı azdı, çoğalıp güçlendiklerinde Allah Teâlâ “(Savaşta) 
inkar edenlerle karşılaştığınız zaman boyunlarını vurun. 
Nihayet onları iyice vurup sindirince bağı sıkıca bağlayın 
(onları esir alın). Savaş sona erince de artık ya karşılıksız 
veya fidye karşılığında salıverin” (Muhammed 47/4) âyetini 
indirdi ve Hz. Peygamberle müslümanları, esirleri öldürmek 
veya fidye ile salıvermek konusunda muhayyer bıraktı 19 . 

15 Müslim, “Cihad”, 58; Ebû Ubeyd, s. 150-153; Kurtubî, VIII, 46; 
İbnü’l- Arabî, II, 880; İbn Kayyim, II, 67. 

16 Vâkıdî, 1, 105. 

17 İbn Kayyim, Zâdü’l-meâd, II, 67. 

18 Vâkıdî, 1, 106; İbn Seyyidinnâs, I, 310; Kurtubî, VIII, 48. 

19 Ebû Ubeyd, s. 154. 
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İbn Hişâm da şöyle der: Allah önce ganimet ve esirler ko- 
nusunda onlara itabda bulundu, sonra “tebliğ edilmediği” 
için kendilerini cezalandırmadı ve rahmet olarak ganimeti 
onlara helal kıldı 20 . 

Bedir savaşı müslümanlarla müşrikler arasındaki ilk sa- 
vaş ve müslümanlarm sayısı az onlarınki ise çok olduğun- 
dan, muharip düşmanların sayısını azaltmak hiçbir mal ve 
menfaatle ölçülemeyecek değerdeydi. Bundan dolayı Allah, 
müslümanlarm düşmanı iyice mağlup etmek yerine esir ala- 
rak fidye ile salıvermelerini hoş karşılamamış, onlara “Siz 
dünya malını arzuluyorsunuz” ifadeleriyle tarizde bulun- 
muştur 21 . 

İslâm hukukçuları esirlerle ilgili görüşlerini genel ola- 
rak Bedir savaşında esirlere uygulanan muameleye dayan- 
dırmışlardır. Çünkü bu, müslümanlarla müşrikler arasında 
meydana gelen en ciddi savaş olup esirlerle ilgili hükümler 
de ilk olarak bu savaşta yasalaştırılmıştır. Hukukçuların 
esirlerle ilgili olarak ortaya koydukları öldürme, karşılıksız 
bırakma, fidye ile salıverme alternatifleri gibi hükümler hep 
bu savaş sırasında gerçekleşmiştir. Bedir esirlerine uygula- 
nan muamele maddeler halinde şöyle belirtilebilir: 

a. Fidye ile Salıverme. Daha önce işaret edildiği üzere 
Resulullah esirlerin durumunu ashabıyla görüşmüş ve so- 
nuçta fidye karşılığı bırakılmaları kararlaştırılmıştı. Esir- 
lerden alman fidye miktarı malî durumlarına göre ıooo ile 
4000 dirhem gümüş arasında değişiyordu 22 . Esirlerin büyük 
çoğunluğu bu şekilde bırakılmış, mali imkanı bulunmayan- 
lardan da ensarm çocuklarından on kişiye yazı yazmayı öğ- 
retmeleri istenmiştir 2 ^. Hz. Peygamber ’in bir savaş tüccarı 

20 İbn Hişâm, I, 676. 

21 Âmir, s. 182-183. 

22 Ebû Ubeyd, s. 153; İbn Hişâm, I, 660; Vâkıdî, I, 129. 

23 İbn Sa’d, II, 22; Ebû Ubeyd, s. 153; Süheylî, V, 245; Kettânî, 1, 130; 

İbn Kayyim, a.g.e., II, 67, III, 215; M. Hamidullah, Fidye ile bira- 
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olan yeğeni Nevfel b. Haris b. Abdülmuttalib’den de fidye 
olarak bin mızrak alınmıştı 14 . 

Ebû Ubeyd, Resulullah’ın bundan sonraki hiçbir sa- 
vaşta fidye karşılığı esir salıvermediğini, onları ya karşılık- 
sız veya müslüman esirlerle mübadele yoluyla bıraktığını 
belirtmektedir 2 !. Ancak ileride kaydedileceği üzere Beni 
Mustalik Gazvesi’nde bazı sahabiler kendi paylarına düşen 
esirlerden fidye almışlardır. 

Mikrez b. Hafs, esirlerden Süheyl b. Amr’ı fidye karşılı- 
ğında almak için gelmiş ve Süheyl fidyesini gidip getirinceye 
kadar onun yerine alıkonmak üzere anlaşmışlardı 26 . 

b. Karşılıksız Salıverme. Kureyş müşriklerinden 
mali imkânı bulunmayan bazı kimseler Resulullah tarafın- 
dan karşılıksız serbest bırakılmışlardır. Bunlardan damadı 
Ebü’l-Âs b. Rebî, Muttalib b. Hantab, Sayfî b. Ebî Rifâa, 
Sâib b. Ubeyd, Ubeyd b. Amr, Şair Ebû Azze Amr b. Abdul- 
lah el-Cumahî, Vehb b. Umeyr’in adları geçmektedir. Sayfî 
b. Ebî Rifâa, fidyesini göndermek üzere bıkakılmış, fakat 
o göndermemişti. Rebîa b. Derrâc da malı olmadığından 
cüz’î birşey alınarak salıverilmişti. Ebû Azze’den de hiçbir 
düşmanla işbirliği yapmayacağına dair söz alınmıştı 27 . 

c. Mübadele Yoluyla Salıverme. Ebû Süfyân’ın oğlu 
Amr da esir alınmıştı. Bu sırada Sa’d b. Numan umre mak- 
sadıyla Mekke’de bulunuyordu. Ebû Süfyan da oğluna kar- 
şılık onu Mekke’de hapsetti. Durum Resulullah’a bildirilin- 
ce, Sa’d karşılığında Amr b. Ebî Süfyan serbest bırakıldı 28 . 

kılanların 60 kişi olduğunu kaydeder {Hz. Feygamber’in Savaşları, 
s. 69). 

24 Kettânî, II, 269; Hamidullah, s. 67. 

25 el-Emvâl, s. 155. 

26 İbn Hişâm, I, 649-650; İbn Seyyidinnâs, s. 322. 

27 İbn Hişâm, I, 659-660; Vâkıdî, 1, 110, 138-139, 141-142. 

28 İbn Hişâm, I, 650-651; Edgîrî, s. 93, 97. 
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d. Öldürme. Daha önce de kaydedildiği üzere Bedir 
esirlerinden Nadr b. Haris ile Ulcbe b Ebû Muayt’ın bo- 
yunları vurulmuştu. Bunların her ikisi de azgın birer İslâm 
düşmanı oldukları ve müsliimanlara çok eziyet ettiklerin- 
den dolayı öldürülmüşlerdi. Nitekim Ukbe Resulullah’tan 
kendisine de diğerlerine uygulayacağı hükmü uygulamasını 
isteyerek niçin öldürüleceğini sormuş, o da bunun Allah ve 
Resulii’ne olan azılı düşmanlığından, Resulü’ne eziyetinden 
dolayı olduğunu açıkça belirtmişti 29 . 

3. Beni Kaynuka Gazvesi. Yahudi kabilelerinden ant- 
laşmalarını ilk bozanı Beni Kaynuka idi. Medine’de Beni 
Kaynuka pazarında yahudilerin müslüman bir kadına sar- 
kıntılık etmesi, kadının yardımına giden bir müslümanm 
yahudiyi, yahudilerin de birleşip onu öldürmeleri üzerine 
aradaki antlaşma bozulmuş oldu. Hz. Peygamber’in İslâm’a 
davetini de reddetmeleri üzerine hicretin ikinci yılı Şevvâl 
ortalarında (Nisan 624) kalelerinde kuşatıldılar. 15 gün sü- 
ren kuşatmadan sonra teslim oldular. Hazrec kabilesinin 
halîfleri (antlaşmak) olan Kaynuka yahudileri, Abdullah b. 
Übey b. Selûl’un ısrarlı talebi üzerine göç etmek üzere ser- 
best bırakıldılar, onlar da Şam taraflarına gittiler? 0 . 

4. Karade Seriyyesi. Mekke müşrikleri Bedir mağlubi- 
yetinden sonra, öteden beri kullandıkları Şam kervan yolu- 
nu terk ederek Irak tarafından bir kervan göndermişlerdi. 
Hz. Peygamber bunu haber alınca Zeyd b. Harise kuman- 
dansmda yüz süvarilik bir kuvvet yolladı. Necid bölgesinde 
Karade mevkiinde kervan ele geçirilmiş, Ebû Süfyan’m da 
içinde bulunduğu ileri gelenler kaçmıştı. Hicretin 27. ayın- 
da (Cemâziyelâhir 3/Kasım 624) meydana gelen bu olay 
sırasında bir veya iki kişi esir alınmıştı. Esir alınan kervanın 

29 Vâkıdî,1, 106-107, 114. 

30 İbn Hişâm, II, 47-50, 239; İbn Kesîr, es-Sîre, III, 5-7; Hamidullah, 
s. 154. 
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kılavuzu Furat b. Hayyân İslâm’a davet edilmiş, o da müs- 
lüman olmuştu? 1 . 

5 - Uhud Gazvesi. Mekke müşrikleri ile hicretin 3. yılı 
Şevvâl ayında (Mart 625) yapılmıştır. Kureyşliler Bedir’de 
mağlup oldukları gibi Mekke’yi Suriye, Mısır ve diğer bazı 
bölgelere bağlayan önemli bir ticaret yolundan da mahrum 
kalmışlardı. Hem mtislümanlardan Bedir’in intikamını almak 
hem de terk etmek zorunda kaldıkları bu önemli ticaret yo- 
lunu tekrar elde etmek üzere diğer bazı kabilelerden de yar- 
dım alarak Medine üzerine yürüdüler. Medine’nin kuzeyinde 
ve şehir merkezine 5 km. mesafede bulunan Uhud dağı ve 
çevresinde vuku bulan savaşta düşman ordusu 3000, müslü- 
manların sayısı da 700 idi. Düşmanın 700’ü zırhlı, 200’ü de 
süvariydi. Önceleri İslâm ordusu galip durumdayken Ayneyn 
tepesine yerleştirilen okçuların Hz. Peygamber’in talimatına 
uymayıp ganimet toplamak için yerlerini terk etmeleri üze- 
rine İslâm ordusu düşman süvarilerince arkadan sarılmış ve 
müslümanlar mağlup olmuşlardı. Müşriklerden 23 kişi öldü- 
rülmüşken müslümanlardan 70 kişi şehit olmuştu? 2 . 

Uhud savaşında düşmandan yalnız şair Ebû Azze el- 
Cumahî esir alınmıştı. Ebû Azze daha önce Bedir’de de eşk- 
alinmiş, beş kız çocuğu bulunduğunu ve hiçbir şeye sahip 
olmadıklarını belirterek Resulullah’dan salıverilmesini is- 
temişti. Hz. Peygamber onu salıvermiş, o da müslümanlar 
aleyhine hiçbir düşmana yardım etmemek üzere söz vermiş- 
ti. Uhud savaşma çıkılırken Safvan b. Ümeyye ona çok mal 
vadetmiş, ölmesi durumunda kızlarını kendi çocuklarına 
dahil edeceğini söylemişti. Ebû Azze esir alındığında, sava- 
şa zorla çıktığını, yine çocuklarını hatırlatarak affedilmesini 
istediyse de Hz. Peygamber daha önce verdiği sözü hatırla- 
tarak, bırakılıp Mekke’de “Hz. Muhammed’le iki defa alay 
ettim!” dedirtmeyeceğini, müminin bir yılan deliğinden iki 

31 İbn Hişâm, II, 50; Vâkıdî, I, 198; İbn Kesîr, III, 8-9. 

32 Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaşları, s. 69-93. 
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defa sokulmayacağını söyleyerek Asım b. Sâbit’e emredip 
boynunu vurdurdu 33 . Bugünkü devletler hukukuna göre de 
esirin kendisini salıveren devletle tekrar savaşmama şartıyla 
salıverilmesi halinde, tekrar esir alındığında cezası idamdır. 

Uhud’da savaş sonrası düşmanı takip eden müslüman 
keşif kollarından iki kişi esir alınmış ve müşrikler tarafın- 
dan şehid edilmişlerdi 34 . 

6 . Beni Nadir Gazvesi. Hicretin 4. yılında (625) Yahudi 
kabilelerinden Beni Nadîr’le savaşılmış, altı gün kuşatma- 
dan sonra silahlarını teslim ederek menkul mallarım alıp 
göç etmek üzere teslim olmuşlardı. Bunun Bedir’den altı ay 
sonra olduğu rivayeti de vardır 33 . 

7. Dûmetülcendel Gazvesi. Hicretin 5. yılı Rebiülevvel 
(Ağustos 626) ayında meydana gelmiştir. Hz. Peygamber 
Suriye taraflarında Dûmetülcendel mevkiinde düşmanın 
toplanmakta olduğu, Medine’ye gelen kervanlara saldırdık- 
ları haberini alınca 1000 kişilik bir kuvvetle hareket etti. 
Adı geçen mevkie yaklaştıklarında onların hayvan sürüleri- 
ne saldırdılar, kaçanlar kaçtı, kalanları ele geçirdiler. Halkı 
haberi alınca şehri terk etmişti. Resulullah bazı seriyyeler 
göndererek etrafı yokladıktan sonra Rebiülâhir’in 20. günü 
geri döndü. Bu sırada Muhammed b. Mesleme onlardan 
birini yakalayıp getirmişti. Kendisine haberleri sordular, 
sonra İslâm’a davet ettiler o da müslüman oldu 36 . 

8. Beni Mustalik Gazvesi. Müreysi Gazvesi de denilen 
bu savaş hicretin 5. yılı Şaban’mda vuku bulmuştur (Ocak 
627). Hicrî 4. veya 6. yılda olduğu da söylenmişse de bu hu- 
sus hicri takvimin başlangıcı ile ilgili farklı hesaplamalardan 

33 Vâkıdî, 1,110-111,309. 

34 Hamîdulah, s. 92-93. 

35 İbn Hişam, II, 190-192; İbn Kesîr, III, 145-150; Hamidullah, s. 

155. 

36 İbn Hişam, II, 213; Vâkıdî, I, 403-404; İbn Kesîr, III, 177-178; 

Hamidullah, s. 98-100. 
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ileri gelmektedir. Huzâa kabilesinin bir kolu olan Beni 
Müstalik, bu kabilenin Hz. Peygamber’le öteden beri itti- 
fak yapan diğer kollarının aksine Kureyş’in müttefiki idi. 
Hz. Peygamber onların Medine’ye hücum için hazırlandık- 
ları haberini alır almaz üstlerine yürümeye karar verdi ve 
Müreysi mevkiinde karşılaştılar. Düşman mağlup edildi, on 
kişi öldürüldü kalanı da esir alındı. 200 aile halkı esir alın- 
mıştı. Esirlere bakmakla Büreyde b. Husayb görevlendirildi. 
Ganimet ve esirler taksim edildiğinde, kabile reisi Hâris b. 
Ebû Dırâr’ın kızı Cüveyriyye, Sabit b. Kays veya amcasının 
oğlunun payına düşmüş ve bir bedel karşılığı hürriyetine 
kavuşmak üzere (müâtebe) onunla anlaşmıştı. Kendisine 
yardımcı olmak üzere Resulullah’a geldiğinde, Resulullah 
ücreti ödeyip onunla evlenmek istedi. O da kabul etti. Bunu 
duyan ashabın büyük kısmı, Resulullah’ın akrabası oldular 
diye esirleri karşılıksız bıraktılar. Hz. Aişe bu şekilde 100 
ailenin serbest bırakıldığını söyler. Daha önce ganimet ola- 
rak dağıtıldıkları için esirlerin bir kısmı da ancak fidye ile 
(ganimetten 6 pay karşılığı) serbest bırakılmışta 7 . 

9. Beni Kureyza Gazvesi. Daha önce Hz. Peygamber’le 
antlaşmaları bulunan Beni Kureyza yahudileri Hendek 
savaşı sırasında Mekke müşrikleri ve müttefikleriyle iş- 
birliğine giderek antlaşmayı bozmuşlardı. Onlarla anlaşıp 
Medine’de savunmasız kalan müslüman evlerine saldırıya 
geçecekken durum Hz. Peygamber tarafından öğrenilerek 
gerekli tedbirler alınmış ve büyük bir facia önlenmişti. Düş- 
man hendek çevresindeki muhasarayı kaldırıp geri dönünce 
Hz. Peygamber hiç vakit kaybetmeden Beni Kureyza üzeri- 
ne yürüme emrini verdi. Hicretin beşinci yılı 23 Zilkade’de 
(15 Nisan 6 27) başlatılan kuşatma 15 gün sürdü. 

Kureyzalılar daha önce Beni Nadir’e yapıldığı gibi gö- 
türebilecekleri malları yanlarına alıp gitmelerine müsade 

37 Vâkıdî, 1, 404-412; İbn Hişâm, II, 289-297; İbn Kesîr, III, 297-303; 

Hamidullah, s. 96. 
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edilmesini istediler, fakat istekleri kabul edilmedi. Daha son- 
ra sadece canlarının bağışlanmasını ve çekip gitmelerini is- 
tedilerse de yine kabul edilmedi. Sonunda Hz. Peygamber’in 
haklarında vereceği hükme rıza göstererek teslim oldular. 
Bunlar ensardan Evs kabilesinin halîfi (antlaşmak) olduk- 
larından, Evsliler Hazreçlilerin halifleri olan Beni Kaynuka 
yahudilerine uygulanan muamelenin uygulanmasını istediler. 
Resulullah da Evs kabilesinden Sa’d b. Muâz’ı hakem teklif 
etti, onlar da kabul ettiler. Sa’d b. Muâz, ergin erkeklerin 
öldürülmesi, kadın ve çocuklarla malların ise ganimet olarak 
taksimine hükmetti. Hz. Peygamber de bunun İlahî hükme 
uygun olduğunu belirterek (bk. Ahzâb 33/26) onayladı. 

Sayıları 600-700 kadar olan ergin erkekler gruplar 
halinde boyunları vurularak öldürüldüler? 8 . Bu hükmün, 
İslâm devletiyle yaptıkları antlaşmayı bozmaları ve düşma- 
na yardım etmeleri sebebiyle verildiği, bu durumda can ve 
mallarının masumiyetinin kalmayacağı kaydedilmektedir? 9 . 
Sa’d’ın bu hükmü Tevrat’ın (bk. Tesniye 20/13-14) mağlup- 
lar karşısında yahudilere tanımış olduğu hakları müslüman- 
lara tanımak suretiyle verdiği^ 0 de belirtilmektedir. Sonuç 
olarak hüküm neye göre verilmiş olursa olsun durumlarına 
uygunluk arzetmektedir. 

Ayrıca, yaptıkları antlaşmayla Kureyzalılar’ın memle- 
ketlerinin İslâm devletinin bir parçası olduğu, yaptıkları 
hareketle antlaşmayı bozup devlete karşı ayaklanmaları 
yanında iki tarafın bir hakem üzerinde anlaştıkları ve ha- 
kemin hükmünün her iki taraf için de geçerli olduğu, bu 
yüzden verilen hükmün gayet normal olduğu da belirtil- 
mektedir! 1 . 

*••••••••••••«• 

38 Vâkıdî, II, 496-518; İbn Hişâm, II, 233-241; Hamidullah, s. 112- 
113, 157-158. 

39 Ebû Ubeyd, s. 218; İbn Kudâme, VIII, 459. 

40 Hamidullah, s. 158. 

41 Ali Mansûr, s. 332-333. 
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Bu arada öldürülmeleri kararlaştırılan Kureyzalı mu- 
hariplere uygulanan muameleyle ilgili Hz. Peygamber’in 
talimatı da dikkat çekicidir. Oldukça sıcak bir gündü, Re- 
sulullah esirlere iyi muamele edilmesini, hava serinleyinceye 
kadar öğle istirahatlarının sağlanmasını tenbih ederek “ On- 
ların üzerinde güneş ve silahın ateşini birleştirmeyin” buyur- 
du. Sahabiler de onlara su ve yemek verdiler, öğle istirahat- 
lerini sağladılar, hava serinleyince de hükmü infaz ettiler 42 -. 

Beni Kureyza’lı kadınlardan ise sadece Hallâd b. Sü- 
veyd’i öldüren bir kadın ölüm cezasına çarptırıldı 4 ^. Er- 
keklerden bazıları da ashaptan dostlarının isteği üzerine 
Resulullah tarafından bağışlandı 44 . 

ıo. Zü’l-Kassa Seriyyesi. Hicretin 6 . yılı Rebiülâhir 
ayında (Ağustos-Eylül 627) Ebû Ubeyde b. Cerrâh kuman- 
dasında 40 kişilik bir kuvvetle Zü’l-Kassa mevkiine düzen- 
lendi. Düşman kaçtı, bir kişi esir alınarak Medine’ye geti- 
rildi. Esir müslüman oldu ve serbest bırakıldı 4 E 

11. Zeyd b. Hârise’nin îs, Hismâ ve Vâdilkurâ Seriy- 
yeleri. Hicretin 6. yılı Cemâziyelevvel (Eylül 627) ayında 
Zeyd b. Harise kumandasındaki 170 kişilik bir kuvvet îs 
mevkiine gönderilmiş ve burada karşılaştıkları Kureyş’e ait 
kervanı ele geçirerek kafilede bulunanları esir almışlardı. 
İçlerinde Hz. Peygamber’in damadı Ebü’l-Âs b. Rebî de var- 
dı. Medine’ye geldiklerinde Ebü’l-Âs Hz. Zeynep’ten eman 
istemiş o da vermişti. Hz. Peygamber de bu emam onayla- 
yınca kendisinden alınan mal iade edilmişti 415 . 

Yine 6. yılın Cemâziyelâhir ayında (Ekim 627) Zeyd b. 
Harise, Kayser’e elçi olarak gönderilen Dihye b. Halife’nin 
dönüşte Beni Cüzam kabilesi tarafından soyulması üzerine 

42 Vâkıdî, II, 514. 

43 İbn Hişâm, II, 242; İbn Kesir, III, 242; İbn Seyyidinnâs, II, 101, 107. 

44 İbn Hişâm, II, 242, 244; İbn Seyyidinnâs, II, 102. 

45 Vâkıdî, II, 552; İbn Kesir, III, 338; İbn Seyyidinnâs, II, 138-139. 

46 İbn Seyyidinnâs, II, 140. 



52 




AHMET ÖZEL 

500 kişilik bir kuvvetle Hismâ mevkiine gönderilmişti. Mey- 
dana gelen çatışma sonunda 1000 deve, 5000 koyun gani- 
met alınmış, 100 kadın ve çocuk da müslümanlara esir düş- 
müştü. Daha sonra Zeyd b. Rifâa el-Cüzâmî başkanlığında 
gelen heyet Resulullah tarafından kabul edilmiş ve Zeyd’e 
gönderilen talimat üzerine mal ve esirler iade edilmişti 47 . 

6. yılın Receb’inde (Kasım 627) Zeyd b. Hârice Vâdil- 
kurâ’da Beni Fezâre kabilesi üzerine gönderilmiş, çıkan ça- 
tışmada bazı sahabiler şehit olmuş, Zeyd de yaralanmıştı. 
Zeyd iyileştikten sonra yine Fezareliler üzerine gönderilmiş 
ve Ümmü Karfe (Fatıma bint Zeria) ile kızı ve Abdullah 
b. Mes’ad esir alınmıştı. Zeyd, Hz. Peygamber’e küfretme- 
si sebebiyle Ümmü Karfe’yi öldürtmüş, Seleme b. Ekva’ın 
tutsağı olan kızı ise Medine’ye döndüklerinde Resulullah’ın 
isteği üzerine ona hibe edilmişti. Bir rivayete göre Hz. Pey- 
gamber onu Kureyş’e göndererek ellerinde esir olan müslü- 
manları kurtarmıştır 48 . 

12. Cinâb Seriyyesi. Hicretin 7. yılında (628) Ga- 
tafanlılar’ın Medine’ye saldıracakları haber alınınca Beşir 
b. Sad’ın kumandasında Fedek ile Vâdilkura arasındaki 
Cinâb mevkiine bir birlik gönderildi. Düşmandan ele ge- 
çirilen birçok ganimet yanında bir veya iki de esir alındı. 
Bunlar da Resulullah’a getirildiklerinde müslüman oldular 
ve serbest bırakıldılar 4 ?. 

13. Mekke Fethi. Mekke hicretin 8. yılı Ramazan ayın- 
da (Aralık 629) fethedildiğinde Hz. Peygamber hiçbir ya- 
ralının öldürülmemesi, kaçanların takip edilmemesi, hiçbir 
esirin öldürülmemesi talimatını verdi 5 °. Mekke’ye girdikten 
sonra Kabe tavaf edildi ve kılınan namazın ardından Hz. 

47 A.g.e., II, 140-141. 

48 A.g.e., II, 142-143, 145. 

49 Vâkıdî, II, 728; İbn Kesîr, III, 419; M. Yaşar Kandemir, “Beşîr b. 
Sad”, DİA, VI, 6-7. 

50 Ebû Ubeyd, s. 82, 141. 
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Peygamber Kabe etrafında toplanan halka hitabede bulun- 
du; kendisine ve ashabına birçok zulüm ve haksızlık yapmış 
olan bu hemşerilerine, kendilerine ne yapacağını düşün- 
düklerini sordu, onlar da kendisinden ancak hayır ve iyilik 
umduklarını söylediler. Bunun üzerine Resulullah “hepiniz 
hürsünüz” buyurdu 51 . 

Fetih sırasında Resulullah yalnızca müslümanlarla sa- 
vaşanların öldürülmelerini, başka kimseye dokunulmama- 
sını istemişti. Yalnız birkaç kişiyi ismen belirterek Kabe’nin 
örtüsüne bile yapışsalar öldürülmelerini emretmişti. Bun- 
lardan Abdullah b. Hatal (Abdüluzza b. Hatal) daha önce 
müslüman olmuş ve zekat memuru tayin edilmişti. Yanında 
giden ensardan bir zatın azatlısını öldürmüş ve dinden dön- 
müştü. Bu yüzden Kabe örtüsüne yapışmış halde bulunup 
öldürüldü. Hüveyris b. Nukayz is Mekke’de iken Resulul- 
lah’a çok eziyet etmiş, Hz. Fatıma ve Ümmii Gülsüm de 
hicret edecekleri sırada onun saldırısına maruz kalmışlardı. 
Öldürülen üçüncü şahıs Mikyas b. Subâbe olup o da dış- 
tan müslüman görünerek, Beni Mustalik savaşı sırasında 
müşrik zannedilip hataen öldürülen kardeşinin diyetini al- 
maya gelmiş, diyetini alınca kardeşinin katilini de öldürüp 
tekrar müşrik olarak Mekke’ye kaçmıştı Bunlardan başka 
Abdullah b. Hatal’ın Resulullah’ı hicvederek şarkı söyleyen 
iki cariyesinden biri de öldürülmüş, kaçan diğeri ise daha 
sonra eman dilemiş ve kendisine eman verilmişti. Öldü- 
rülmeleri istenenlerden Abdullah b. Sad b. Ebî Şerh daha 
önce müslüman olmuş ve vahiy katipliği yapmış, ardından 
dinden dönmüştü. Süt kardeşi Hz. Osman’ın eman dilemesi 
üzerine ona da eman verilmiş ve tekrar müslüman olmuştu. 
Mekke’de iken Hz. Peygamber’e eziyet eden Ümmü Sâre 
adlı cariye de eman dileyerek kurtulmuştu 52 . 

51 İbn Hişâm, II, 411-412; İbn Kesîr, III, 570. 

52 İbn Hişâm, II, 409-411; İbn Kesîr, III, 563-567; İbn Seyyidinnâs, II, 
227-229. 
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14. Huneyn Gazvesi. Hz. Peygamber Mekke’yi fethet- 
tikten sonra Hevâzin kabilesinin İslâm topraklarına saldır- 
mak için hazırlık yaptığını haber alınca gerekli istihbaratı 
yapıp Huneyn’e yöneldi. Hevazinliler Evtâs vadisinde ka- 
rargah kurmuştu, çevre kabileler de onlara burada katılıyor- 
lardı. Kabile reisi Mâlik b. Avf, ordunun cesaretle savaşması 
için de kabilenin bütün mallarını, kadın ve çocuklarını da 
birlikte getirtmişti. Meydana gelen savaşta İslâm ordusunda 
önce bir dağılma meydana gelmişse de daha sonra topar- 
lanılarak düşman mağlup edilmişti. Bu savaşta çok sayıda 
esir ve ganimet alınmıştı. Daha sonra Hevâzin elçilik heyeti 
gelerek müslüman oldular ve esirlerin kendilerine bağışlan- 
masını istediler. Hz. Peygamber kendisine ve Abdülmuttalib 
oğullarına ait olanları bağışlayınca ensar ve muhacirler de 
kendi paylarına düşen esir ve ganimeti iade etiler. Bazı ka- 
bileler kendi paylarına düşeni vermeyince Hz. Peygamber 
bir kişiye karşı, elde edilecek ilk ganimetten altı pay vermek 
üzere onları da razı etti. Bağışlanan kadın ve çocuk esir sa- 
yısı 6000, develer 24.000, koyunlar 40.000 idi. Ayrıca 4000 
ukiyye (160.000 dirhem) gümüş bağışlanmıştı^. 

15. Taif Gazvesi. Huneyn Gazvesi’nin hemen ardından 
Taif kuşatılınca, kaleden inip teslim olacak kölelerin hür ola- 
cağı ilan edildi. İnen on küsur köle serbest bırakılarak geçim 
ve dinî eğitimleri için birer müslüman aileye verildiler. Daha 
sonra Taifliler müslüman olunca bu kölelerin kendilerine 
iade edilmelerini istedilerse de Hz. Peygamber bu isteği red- 
detti ve onların Allah’ın azatlıları olduğunu belirtti^ 4 . 

16. Beni Cezîme Seriyyesi. Mekke’nin fethinden sonra 
Resulullah çevre kabilelere İslâm’a davet için seriyyeler gön- 
derdi. Halid b. Velid de Beni Cezîme kabilesine gönderildi. 

53 İbn Hişâm, II, 440 v.d., 488-490; Vâkıdî, III, 950-954; İbn kesîr, III, 

667-673; Kettânî, 1, 289-290, II, 311-312; Hamidullah, s. 139-143, 

151-152. 

54 Vâkıdî, III, 931-32; İbn Hişâm, II, 485; İbn Kesîr, III, 656-57. 
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Oraya vardıklarında kabile mensupları müslüman oldukla- 
rını söylediler. Halid b. Velid silahlarını bırakmalarını söy- 
ledi, bıraktılar. Sonra bağlanarak her biri ashaptan birine 
verildi. Uygulanacak muamele konusunda ashap arasında 
tartışma çıktı. Kimi Hz. Peygamber’e götürülmelerini kimi 
de müslüman olup olmadıkları konusunda imtihan edil- 
melerini istedi. Daha sonra Halid b. Velid herkesin kendi 
esirini öldürmesini istedi. Beni Süleym kabilesi esirlerini öl- 
dürdüler, ensar ve muhacirler ise serbest bıraktılar. Durum 
Hz. Peygamber’e ulaşınca çok öfkelendi ve ellerini havaya 
kaldırarak üç defa “Allah’ım, Halid’in yaptıklarından beri- 
yim” dedi. Sonra Hz. Ali’yi göndererek öldürülenlerin kan 
bedelleri ile zarar verilen malları tazmin ettUU 

17. Beni Anber Seriyyesi. Hicretin 9. yılında (630) Hz. 
Peygamber Bişr b. Süfyân’ı Beni Ka’b’ın zekatlarını almak 
üzere gönderdi. Bu kabile Beni Temîm’le birlikte aynı su 
çevresinde ikamet ediyordu. Bişr b. Süfyân zekatları top- 
ladı, fakat Temimliler götürmesine engel oldular. Durum 
Medine’ye bildirilince Hz. Peygamber Uyeyne b. Hısn ku- 
mandasında elli atlı gönderdi. Beni Temîm’in Beni Anber 
kolundan on bir erkek, yirmi bir kadın ve otuz çocuk esir 
alarak döndüler. Daha sonra sayılarının 70-90 arasında 
olduğu rivayet edilen Beni Temîm heyeti Medine’ye geldi. 
Müslüman oldular ve esirler iade edildiği gibi dönüşlerinde 
kendilerine hediyeler de verildi* 6 . 

Buraya kadar verilen bilgilerden anlaşıldığına göre 
Hz. Peygamber zamanında meydana gelen savaşlarda ele 
geçirilen esirlerin büyük kısmı karşılıksız geri verilmiş, bir 
kısmı fidye karşılığında bir kısmı mübadele yoluyla serbest 
bırakılmış ve özel bir durumu olan Kureyzalılar yanında 

55 Vâkıdî, III, 875-883; İbn Hişâm, II, 428-431; İbn Kesîr, III, 591- 
495; İbn Seyyidinnâs, II, 239-240. 

56 İbn Hişâm, II, 621-22; İbn Kesîr, IV, 85; Halebî, es-Sîretü’l-Hale- 
biyye, III, 216-221; İbn Seyyidinnâs, II, 261-262. 
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çok az sayıda esir de savaştan önce işledikleri suçlar ve aşırı 
düşmanlıkları sebebiyle öldürülmüştür. 

B. Hulefa-yı Râşidîn Dönemi 

Hz. Peygamber’in vefatı üzerine özellikle Yemen ve 
Necid bölgelerinde bazı kabileler dinden dönmüşlerdi. Hz. 
Ebubekir büyük bir kararlılıkla bunların üzerine ordular 
göndererek kendilerine savaş açtı. Halid b. Velid komuta- 
sında bir ordu peygamberlik iddiasında bulunan Tuleyha 
b. Huveylid el-Esedî’nin üzerine gönderildi. Buzâha’da ya- 
pılan savaşta Tuleyha ile birlikte olan Uyeyne b. Hısn el- 
Fezârî, mağlubiyetin yaklaştığını farkedip desteğini çekince 
Tuleyha’nın ordusu bozguna uğradı. Bu arada Uyeyne b. 
Hısn esir alınarak Medine’ye getirildi. Hz. Ebubekir onu 
affederek serbest bıraktı! 7 . 

Halid b. Velid Beni Fezâre, Esed ve Tay kabilelerinin 
işini hallettikten sonra Butâh’a yöneldi. Beni Temîm’le sava- 
şarak onları mağlup etti. Hz. Peygamber’in zekât âmili iken 
Resulullah’ın vefatı üzerine zekatları yollamayan Mâlik b. 
Nüveyre öldürüldü. Bir rivayete göre Halid b. Velid Butâh’a 
gelmemiş, Dırâr b. Ezver’in komutasında gönderdiği seriy- 
ye ile Mâlik b. Nüveyre savaşmış, bir grup esirle Halid’e 
gelmişler o da boyunlarının vurulmasını emretmiş, Dırâr 
da Mâlik b. Nüveyre’nin boynunu vurmuştur! 8 . Bir başka 
rivayete göre, esirlerin durumu konuşunda ihtilaf çıkmış, 
bazıları onların ezan okuyup namaz kıldıklarını, bazıları 
da aksini iddia etmiştir. Hava soğuk olduğundan Halid 
b. Velid’in “esirleri ısıtın” talimatı, “ısıtma (defee) fiilinin” 
Kinâne lehçesinde öldürmek anlamına da gelmesi sebebiyle 
yanlış anlaşıldığından esirler öldürülmüştür! 9 . 

57 Belâzurî, s. 105; İbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 347-348. 

58 Belâzurî, s. 107. 

59 İbnü’l-Esîr, a.g.e., II, 357-358; Yâkût, Mu’cem, 1, 445, 455. 
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îrtidat olayları sırasında Fücâe (Büceyr b. İyâs es-Süle- 
mî) Hz. Ebubekir’e gelerek mürtedlerle savaşmak üzere ken- 
disi ve kavmini silahlandırmasını istemiş o da bunu kabul 
etmişti. Fücâe ise müslüman-mürted demeden önüne geleni 
öldürmüş ve büyük bir grup oluşturmuştu. Bunun üzerine 
Hz. Ebubekir Turâfe b. Hâcize’ye haber göndererek onunla 
savaşmasını emretmişti. Fücâe esir alınarak Medine’ye geti- 
rilmiş, yaptığı katliamlar sebebiyle Hz. Ebubekir’in emriyle 
ateş yakılarak içine atılmıştı 60 . Hz. Ebubekir’in daha sonra 
bundan çok pişmanlık duyduğu, yakmak yerine öldürmekle 
yetinmeyi arzuladığı kaydedilmektedir 61 . 

Hz. Ebubekir Hadramevt ve Sedif âmili Ziyâd b. Lebîd 
ile Kinde âmili Muhacir b. Ebî Ümeyye’nin güçlerini bir- 
leştirip zekât vermek istemeyenlerle savaşmalarını emretti. 
Beni Anır b. Muâviye ile savaşıldı ve esirler alındı. Eş’as 
b. Kays’ın reisi olduğu Kindelilerle de savaşıldı, Nüceyr’de 
kuşatmadan sonra teslim oldular. Muharipler öldürüldü, 
kadın ve çocuklar esir alınıp götürüldüler. Hz. Ebubekir 
onların esirlerini kişi başına 400 dirhem fidye karşılığı ser- 
best bıraktı. Eş’as b. Kays da Medine tüccarlarından fidye 
bedelleri için borç aldı, sonra da ödedi 62 . 

Halid b. Velid Yemâme’den dönünce Hz. Ebubekir ta- ' 
rafından Irak’a gönderildi. Uzayb ve Muğise’deki kaleleri 
kuşatıp fethetti, muharip erkekler öldürüldü, kadın ve ço- 
cuklarla mal ve silahları ganimet olarak alındı. Ganimet- 
ten beytülmal payı olan 1/5 (hums) ayrıldı, kalanı gaziler 
arasında paylaştırıldı. Kadisiye halkı bu durumu görünce 
sulh isteyip cizye ödemeye razı oldu. Bunun ardından ÜI- 
leys, Hire, Bânikyâ ve Aynüttemr halklarıyla antlaşmalar 
yapıldı 6 3 . Halid b. Velid Hire’de kalmak istiyordu, fakat 

60 Belâzurî, s. 107; İbnüT-Esîr, el-Kâmil, II, 350-351. 

61 Belâzurî, s. 112; Ebû Ubeyd, s. 175. 

62 Belâzurî, s. 111-112; İbnü’l-Esîr, II, 380-82; Yâkût, V, 272-73. 

63 Ebû Yusuf, s. 153-157. 
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Hz. Ebubekir Ebû Ubeyde b. Cerrâh’a yardım için Suri- 
ye’ye gitmesini emretti. O da aldığı ganimetten ayırdığı 1/5 
pay ile topladığı cizyeyi Hz. Ebubekir’e gönderdi. Suriye’ye 
giderken de çeşitli yerlerde savaşıp ganimet ve esirler aldı. 
Bazı yerlerde de antlaşma yaptı 04 . Hire’den Şam’a varınca- 
ya kadar çeşitli rivayetlerine göre 1000 veya 5000 kişi esir 
(seby) aldı 65 . 

Hz. Ömer zamanında Amr b. Âs İskenderiye’yi kılıçla 
fethedip ganimet aldı. Ancak hiç kimseyi öldürmediği gibi 
esir de almadı; halkı cizye ödemek üzere ehl-i zimme yaptı. 
Sonra yerine Abdullah b. Huzâfe b. Kays’ı bırakarak Fus- 
tat’a döndü. Bunun üzerine kendisine haber verilen Bizans 
kralı 300 gemilik bir donanma göndererek İskenderiyye’ye 
girdi ve kaçıp kurtulanlar dışında bütün müslümanları öl- 
dürdüler (25/646). Amr b. As durumu öğrenince 15 bin ki- 
şilik bir kuvvetle hareket etti ve şiddetli bir savaş meydana 
geldi. Şehir tekrar fethedildi. Bu defa muharipler öldürüldü, 
kadın ve çocuklar esir alındı 66 . Daha önce de Elyûn (Bâbel- 
yûn, Babylon) fethedilmiş, şehir halkı Suriye’de yapıldığı 
gibi kendilerinden cizye alınmasını ve topraklarının kendi- 
lerine bırakılmasını istemişlerdi. Bunun üzerine kendileriyle 
bir antlaşma yapılarak antlaşmaya bağlı kaldıkları sürece 
kadın ve çocuklarının esir olarak alınmayacağı, mallarına 
dokunulmayacağı belirtilmişti 67 . Mısır’da bazı köy halkla- 
rı savaşmış, kendilerinden kadın ve çocuklar esir alınarak 
Medine’ye gönderilmiş, Hz. Ömer onları iade ederek bu 
köylerin halklarını da zimmi statüsüne sokmuştu 68 . 

Tüster halkıyla sulh yapılmış, ancak onlar daha son- 
ra antlaşmayı bozmuşlardı. Sonra kendileriyle savaşılmış, 

64 A.g.e., s. 158-159. 

65 A.g.e., s. 159. 

66 Belâzurî, s. 222-223. 

67 A.g.e., s. 216. 

68 A.g.e., s. 217. 
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muharipler öldürülmüş, kadın ve çocuklar esir alınmıştı. 
Hatta bu kadınlardan ashabın çocukları olmuştu. Daha 
sonra Hz. Ömer, ellerindeki bu esirleri, serbest bırakmaları 
talimatını vermiş, onlar da serbest bırakmışlardı 6 ?. 

Hz. Ömer zamanında Ahvaz fethedilmiş, çok sayıda 
kadın- çocuk esir alınarak gaziler arasında taksim edilmişti. 
Hz. Ömer haber göndererek toprağı işlemeye güçlerinin yet- 
meyeceğini, esirleri bırakıp haraca bağlamalarını emretmiş, 
onlar da böyle yapmışlarda 0 . Aynı husus Menâzir halkı için 
de sözkonusudur 71 . 

Abdurrahman b. Yezîd şöyle der: Selman’ın da bulun- 
duğu bir orduyla bir kaleyi kuşatıp halkıyla antlaşma yap- 
tık. Bizden sonra Basra’dan gelen bir ordu oraya uğramış, 
onlar da korkarak kalenin kapısını kapatmışlar ve savaş 
çıkmış. Kale alınınca erkekleri öldürüp diğerlerini esir al- 
mışlar. Durum Selman’a sorulunca, müslümanların verdiği 
sözün herkesi bağladığını belirterek alınan esirlerin iadesini 
istedi. Dökülen kanlar konusunda da Hz. Ömer’in hüküm 
vermesi gerektiğini belirtti 72 . 

Daha sonraki halifeler zamanında da benzerleri görü- 
len bu örnekleri çoğaltmak mümkün olup Hulefa-yı Râşi- 
dîn döneminde doğuda ve batıda gerçekleştirilen fetihlerin 
büyük çoğunluğu sulh yoluyla gerçekleşmiş veya fetihten 
sonra halk zimmi statüsüne sokulmuştur 7 ?. Antlaşmaya uy- 
dukları sürece esir alınmayacakları açıkça belirtilmiştir. Ebû 
Ubeyd de Hz. Peygamber ve müslümanların uygulamasının, 
ehl-i sulhün esir alınmaması ve köleleştirilmemesi şeklinde 
olduğunu belirtir 7 *. Hz. Ömer de Ebû Ubeyd b. Cerrâh’a 

69 A.g.e., s. 374; Ebû Ubeyd, s. 239. 

70 Belâzurî, s. 370. 

71 A.g.e., s. 371; Ebû Ubeyd, s. 184. 

72 Ebû Ubeyd, s. 240-241. 

73 bk. Ebû Ubeyd, s. 131-133; Ebû Yusuf, 74. 

74 Ebû Ubeyd, s. 238. 
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gönderdiği talimatta, onları cizyeye bağladıktan sonra esir 
alınmamalarım, kendilerine zulmedilmesine veya mallarının 
gayrimeşru yolla alınmasına engel olmasını emretmiştir 75 . 

Hulefa-yı Râşidîn dönemindeki uygulamalar gözden 
geçirilince dinden dönenlere karşı, toplu olarak İslâm devle- 
tine başkaldırıp muharip durumuna düşenlere karşı sert bir 
tutum takımldığı, tekrar İslâmiyet’e dönmemeleri halinde 
öldürüldükleri görülmektedir. Buna karşılık kadın ve ço- 
cuklarına dokunulmayıp esir alınmışlardır. Fetihlere gelin- 
ce, prensip olarak müslümanlara savaş açanlarla savaşılmış, 
antlaşma yapıp sulh içine girmek isteyen şehir halklarına 
dokunulmamıştır. Kale v.b. yerlerde direnerek savaşanlar 
eman isteyip teslim olmuşlarsa kendilerine yine dokunul- 
mamış, diğerleri gibi bunlar da çoğu zaman antlaşma ile 
toprakları kendilerine bırakılarak cizye ve haraç vergisine 
bağlanmışlardır. Ancak antlaşmayı bozmaları üzerine tek- 
rar savaş söz konusu olmuşsa muhariplerin öldürüldükleri, 
kadın ve çocukların esir alındığı müşahede edilmektedir. 
Birçok örnekte görüldüğü üzere bunlar da ganimet olarak 
fatihler arasında dağıtıldıktan sonra bile bazen halifenin 
emriyle hürriyetlerine kavuşturulmuşlardır. 

Bu dönemde esirlerin nadiren öldürüldüğü, antlaşma 
yapanlar dışında ganimet olarak taksim edilip köleleşti- 
rildikleri görülmektedir. Fetihlerin çokluğuna bağlı olarak 
bunların sayısında hızlı bir artış meydana geldiği de mu- 
hakkaktır. Bunun başlıca sebeplerinden biri, düşman tarafın 
müslüman esirleri genelde öldürmeleri ve kendi esirlerini ise 
fidye ile kurtarma yoluna gitmemeleridir. Özellikle Bizans 
askerlerinin çoğunun fakir kimselerden veya paralılardan 
oluşması sebebiyle esir düşünce fidye ile kurtarılmaları 
söz konusu değildi 76 . Ayrıca esirlerin sayılarının çoklu- 
ğu, o günkü orduların şimdiki gibi düzenli olmayıp savaş 

75 Ebû Yusuf, s. 152. 

76 Edgîrî, s. 201. 
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sonrası dağılmaları, esirleri bir arada tutup barındıracak 
imkânların bulunmaması ve o günkü uluslararası yaygın bir 
uygulama olması sebebiyle esirler fatihler arasında dağıtı- 
lıp köleleştiriliyordu. Şüphesiz bu, diğer milletlerin yaptığı 
gibi toplu katliama uğramaktan daha iyiydi. Ancak ileride 
temas edileceği İslâm’ın talimatları doğrultusunda köleler 
azami bir itinaya mazhar olmuşlardı. 
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